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Esta obra se concentra en tres aspectos fundamentales de la vida humana: la
educacion, la ética y el desarrollo humano. La educaciéon tiene que pensarse,
reflexionarse y cuestionarse permanentemente. Esta actividad es tarea particular de
los educadores e investigadores en el ambito académico. En este caso, la educacion
se plantea desde la perspectiva humanistica y practica de la filosofia, dentro de
la cual se halla la ética. Las potenciales contribuciones de la ética a la educacion
representan siempre el paso del ser al deber ser y de su aplicacion, lo que implica
hacer propia la determinacién en nuestra vida cotidiana y profesional de actuar con
base en lo que es bueno, correcto, justo y valioso en sentido ético, para uno mismo
y los demas, en los contextos sociales en los que intervenimos.

El desarrollo humano se concentra en que las condiciones de vida de las
personas sean de una calidad aceptable para los parametros de bienestar, justicia,
edificacion y dignidad, que buscan el bienestar de las personas. El libro se enfoca
en la educacién y su relaciéon con la ética como forma de acceso a una concepcién
de vida buena, con condiciones reales y efectivas para vivir y desarrollarse en lo
social o personal. En estos tiempos es muy importante que la educacion le otorgue
un lugar especial al desarrollo humano y sus condiciones basicas, como la salud
emocional. No puede haber desarrollo concentrado en unas pocas esferas de la
vida mientras se afectan o dejan de lado otras, sino que debe implicar la salud
emocional-organica, la educacion vinculada al desarrollo humano y el desarrollo
de las capacidades humanas como el lenguaje. Todos estos aspectos inciden en el
desarrollo de las pautas morales y sociales que contribuyen a la formaciéon de un
ciudadano como sujeto ético con humanismo.

El humanismo ha sido un enfoque del desarrollo humano que se ha impulsado
en los tltimos tiempos; pareciera que se pretende que llegue a ser un paradigma
social, por tener en el centro de su razon de ser al humano y sus atributos sociales,
culturales, morales y afectivos mas preciados. La implementacion del humanismo
implica varias problematicas a considerar: 1) Tiene que pasar necesariamente por
los procesos de la educacion, 2) Para ser solido, necesita ser legitimado o validado
por la misma sociedad y 3) Ninguna cosmovision puede ser impuesta dentro de una
sociedad plural y compleja. Es mejor que una idea general que pretende incidir en
la vida practica de las personas sea comprendida en su sentido consciente, es decir,
por qué se decide seguir y practicar tal forma de vida o cosmovision. La educacion
como medio para transmitir conocimientos valiosos, legitimos y benéficos para la
sociedad no debe ser la puerta de acceso al adoctrinamiento, sino a la formacion
reflexiva de los sujetos que se encuentran en los ambitos educativos.



10

Todas las instituciones educativas tienen que discutir con la mayor capacidad
de racionalidad argumentativa, los modelos sociales y morales que tendrian que
estar sometidos al escrutinio publico dentro de una sociedad que participe de unos
valores democraticos. Sostener un humanismo validado socialmente como modelo
de desarrollo humano, primero requiere ser bien comprendido en términos sociales
y ser aplicable en la conducta de las personas que lo quieran practicar. De otra
manera, se quedaria en una aspiracién sin desarrollo, como un ser en potencia,
diria Aristoteles.

La educacion debe partir de la aspiracion y la actitud de que la ética no es un
mero discurso, sino que ayuda a conducirse con principios y valores y contribuye al
desarrollo moral de la persona. Estos son los parametros para que una educacion sea
verdaderamente humanista, cuestion que debe abordarse desde las humanidades y
las ciencias del desarrollo humano.

La primera parte de la obra se concentra en tematicas que vinculan a la
educacién con la ética. Son cinco capitulos que tienen como comtn denominador
un enfoque que acude a una ¢tica del reconocimiento del otro y que entiende tanto
a la educaciéon como a la ética como una imbricacién permanente entre teoria
y practica, entre pensamiento y actividad humana. La educacién y la ética estan
articuladas, pues la educacién implica la formaciéon de sujetos éticos, mientras
que la ética sirve para formar en el ambito educativo a las personas que sean los
ciudadanos con valores humanistas.

El capitulo Formacién y fenomenologia: la estructura educanda humana es una
aproximacion a tematicas antropologicas que estan intimamente ligadas al fenémeno
educativo y que no pueden separarse en su estudio. Esta implicacion viabiliza la
comprension de la dimensién de la educacién como dimensioén de la persona,
porque la conexién entre formacion, condicién humana, su inacabamiento y su
relacion con la cultura nos conduce inexorablemente a la dimension educativa. Esta
dimension posibilita que la persona se constituya. Los anteriores elementos estan
dentro de un mismo proceso que conforma la estructura educanda humana. Para
que el fenomeno educativo sea comprendido en toda su magnitud, es requerido
estudiar su ambito directo de accién. Para ello, el autor recurre a la categoria
fenomenologica del “mundo de la vida”, la cual es capaz de ubicar las practicas
sociales en su cotidianidad conformada por el universo simbolico en el que se
da la socializacién y la significaciéon. La accién educativa da un mayor sentido y
significado a la persona, entendiendo que existen aspectos que pueden y deben ser
cuestionados, por lo cual se requiere un grado de reflexion critica sobre las practicas
educativas. La vida no queda exenta de la colonizacién por parte del sistema de
control que poco contribuye a la formacion de la estructura educanda humana.



La intencién del capitulo Autonomia del sujeto, reconocimiento y universidad
piblica es la de esclarecer el concepto de autonomia del sujeto desde una
perspectiva del reconocimiento ético y politico de los sujetos educativos. El
desarrollo del concepto de reconocimiento como concepto fundamental para
pensar la autonomia tanto individual como social en la realidad actual lleva a
los autores a desarrollar el concepto de autonomia recognitiva, que es una forma
de autonomia personal e institucional en la que la autonomia se construye a
partir del reconocimiento ético y politico entre los sujetos, ya sea el sujeto que
ejerce su autonomia personal de manera intersubjetiva o el conjunto de sujetos
como sujeto colectivo que participa de una autonomia institucional; en este caso
de la autonomia universitaria. En el texto se expone como los conceptos de
reconocimiento y de autonomia recognitiva contribuyen al desarrollo de una idea
de la autonomia universitaria en la que la universidad publica se comprende a
sl misma como dotada de una autonomia que reconoce la pluralidad interna, es
decir, que reconoce su identidad como instituciéon en la diferencia y diversidad
de saberes, conocimientos y puntos de vista en general, desde una perspectiva de
tolerancia e inclusion de todas las voces y expresiones que argumenten con las
condiciones de dialogo propio de una democracia deliberativa autoinstituyente.
El mejor camino para lograrlo es a través de una auténtica democracia interna
en la instituciéon que se instituye permanentemente en un sentido de reconocer a
todos los integrantes de la universidad publica. De esta manera, la institucién de
la autonomia de la universidad publica es construida por quienes integran a la
comunidad universitaria en el ejercicio de su autonomia recognitiva.

El capitulo La educacion ciudadana y la necesidad de una ética de la comprension para el
reconocimiento del otro plantea la necesidad de contar con una ética como fundamento
para la educacion ciudadana, para la cual se recurre a la ética de la comprension de
Edgar Morin. El capitulo comienza analizando las condiciones del contexto actual
en la educaciéon para explicar su vinculo con la ciudadania. Para ello, los autores
se plantean como pregunta y problema si hay en el pais una ciudadania plena.
También se buscan posibles causas que han estado incidiendo para que la educacion
ciudadana se encuentre en el estado actual. Se aborda también la diversidad
cultural de nuestro pais y los dilemas éticos y ciudadanos que representa y que no
deberia ser ajeno a la educaciéon ciudadana bajo una perspectiva ético-politica, al
plantearse como un problema de una dificultad social y cultural que incide en la
educacion ciudadana. También se acude a una conceptualizacion de la ciudadania
vinculada a la educacion, recurriendo a Gimeno Sacristan y Cullen. En ese punto se
aborda el tema de la participacion y de la inclusién como condiciones cruciales de
la ciudadania y de la educacion misma. El apartado finaliza con el planteamiento
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de un modelo de comunidad politica para la practica efectiva de la ciudadania. Por
ultimo, se aborda el tema de una ética que sea la base de una educacion ciudadana.
En esta propuesta ética se articula una ética del reconocimiento para la comprension
del otro con la formulada por Morin sobre la ética de la comprension.

El capitulo El desarrollo moral: ética del universalismo moral y ética del cuidado se
concentra basicamente en dos concepciones del desarrollo moral: la llamada
¢tica del cuidado de Carol Gilligan y la influyente teoria del desarrollo moral
de Kohlberg centrada en la justicia. El autor repasa las diversas corrientes
en el estudio del desarrollo moral, como la de Kohlberg. Después, aborda las
influencias neokantianas liberales sobre la teoria del desarrollo moral de Kohlberg;
posteriormente se presentan las posturas a tratar; enseguida se pasa revista a la
teoria moral del cuidado de Carol Gilligan; por altimo, se detiene en la critica de las
teorias tanto de Kohlberg como de Gilligan. Cada posicion es criticada retomando
premisas de la discusion teérica vigente. En la conclusién se da una vision de
conjunto y una sintesis general. El capitulo pretende involucrar algunos temas y
autores con el tema del desarrollo moral y la disputa entre Kohlberg, a través de su
teoria del desarrollo moral y Carol Gilligan, con su replanteamiento del tema del
desarrollo moral considerando las “voces diferentes”, que implica toda una disputa
paralela que proviene desde distintos frentes como: el mismo feminismo; el debate
liberalismo-comunitarismo sobre la justicia y las posiciones del desarrollo moral.

El capitulo Interculturalidad, derechos humanos y reconocimiento tiene como objetivo
el desarrollo de una teoria de los derechos humanos para ambitos culturales en los
que la misma diversidad cultural de los pueblos existentes requiere de la mediacion
normativa desde una perspectiva de derechos humanos, pero acudiendo a la teoria
del reconocimiento, pensando en como seria posible incorporar un modelo de
derechos humanos que responda a los contextos interculturales y a las necesidades
de liberacion de los pueblos latinoamericanos. Eso permitiria también el dialogo
intercultural de manera simétrica partiendo de la dignidad, la solidaridad y el
respeto como ejercicio efectivo de sus derechos, lo que significa una concepcion de
Estado y de derecho positivo que reconozca cabalmente el Acuerdo 169 de la OIT.
El término “interculturalidad” usado en este capitulo se refiere a una teoria del
reconocimiento que considera el contexto particular de la praxis social; de modo
que, si bien el reconocimiento es un concepto de caracter universal, no se puede
ignorar que siempre nos referimos a culturas y contextos especificos de quienes
participan directamente en las relaciones interculturales en la que esta en juego el
reconocimiento de los pueblos. Ademas, se explica el controversial fenémeno que
encierra la diversidad cultural y las distintas posiciones para entender el problema;
también se aborda el tema de los derechos humanos, el reconocimiento intercultural



y los derechos de los pueblos indigenas, cuestionando, desde una perspectiva de
interculturalidad, la concepcion predominante sobre los derechos humanos; por
ultimo, se realiza una serie de reflexiones sobre las dificultades que encierran algunos
problemas de traduccién de la imparticién de justicia y de la implementacién de
los derechos humanos en contextos de amplia diversidad cultural y la necesidad de
una politica de didlogo intercultural, que es precisamente la posiciéon propia de una
teoria del reconocimiento.

La segunda parte del libro esta integrada por capitulos que se concentran en
temas propios del desarrollo humano y que se hallan vinculados con la educacion.
Son capitulos que se ocupan de diversos fendmenos que implican la perspectiva
del desarrollo humano, en temas de salud mental, de la escuela para padres y del
desarrollo del lenguaje. Las investigaciones abordan tematicas que son de relevancia
social y académica en el mundo actual, con contribuciones que arrojan luces sobre
algunos problemas centrales que son estudiados por el desarrollo humano.

El capitulo Atencién a las distintas necesidades de aprendizaje en el nwvel superior (estudio
diagndstico) expone los hallazgos de una exploracién hecha en los departamentos
encargados del registro y seguimiento de estudiantes de nivel licenciatura
diagnosticados con alguna discapacidad, en una universidad publica del estado de
Tamaulipas. Para obtener la informacién empleada en el estudio, se llevaron a cabo
15 entrevistas con personal de los departamentos implicados en la atencion de los
estudiantes universitarios con diversas necesidades de aprendizaje. El diagnodstico ha
identificado la falta de protocolos especializados para el seguimiento institucional,
asi como un conocimiento incompleto de las discapacidades por parte de los
administrativos y personas en general que se encuentran a cargo de estos alumnos.
Asi mismo, las estrategias de atenciéon no estan identificadas, lo que sugiere que se
hacen esfuerzos loables por atender a los alumnos que tienen alguna discapacidad,
pero sin que estos estén sistematizados.

En el capitulo Desafiando estereotipos: el rol activo de los hombres en la corresponsabilidad
se explica como el hombre histéricamente se ha mantenido al margen en los cuidados
de los hijos, pues socialmente su rol solo era el de proveedor. Sin embargo, es posible
erradicar los patrones de conducta que por anos han predominado incorporando
valores y acciones de cuidado hacia otros y a si mismo. Segtin la OMS, el que los
hombres desarrollen actividades de cuidado hacia sus hijos, personas mayores o
en sus espacios laborales mejora el estado de bienestar en su entorno familiar y
humano inmediato, asi como en el de ellos mismos. La corresponsabilidad masculina
es la construcciéon de las relaciones desde el aprendizaje del buen trato para los
hombres e implica el aprendizaje de la empatia y de los cuidados. Amar desde la
corresponsabilidad coloca a mujeres y hombres en un espacio de mayor equilibrio
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e igualdad que mejora la calidad de vida. La prevencion del maltrato fomenta
relaciones de buen trato como una forma de educacion para la salud. Ademas,
cobra importancia la puesta en practica de la paternidad, aunada a la concepcion
de un nuevo ser de crianza, el rol de padre proveedor que transita a un apoyo
paterno y sensible durante la gestacion, asumiendo la crianza y los procesos de la
corresponsabilidad efectiva en las diferentes etapas. La evolucion social ha dado
paso al cambio de roles de los varones y las mujeres, en lo exterior e interior de la
familia. Todos estos aspectos han llevado a los varones a ser mas conscientes de ese
papel tradicional y transitar a una nueva masculinidad, mostrando una relacién
mayor con la madre, permitiendo mayores beneficios emocionales en los hijos.
Estos cambios han llevado al hombre a modificar su rol al ejercer la paternidad.
Este tema nos invita a redefinir lo que significa ser un hombre comprometido en
el hogar, los cuidados y un amor mas justo y equilibrado. Al hacerlo, se contribuye
al desarrollo de una sociedad mas igualitaria y a un bienestar familiar y personal
mas completo.

El capitulo Validez y confiabilidad en la escala de consumo problemdtico de pornografia
(ECPP) en universitarios adapta a la poblacién mexicana la Escala de Consumo
Problematico de Pornografia (ECPP) validada en Pert por Cilich en 2022. Para
ello, se conformo un grupo de participantes de n = 150 de ambos sexos, 77 (51.3 %)
mujeres 'y 73 (48.7 %) hombres, en un rango de edad situado entre los 18 y 27 afios,
a los que se les mando el instrumento de forma electronica a través de Microsoft
Forms. Posterior a ello, se procesaron los instrumentos encontrando un alfa de
Cronbach de 0.95, asi como una importante diferencia entre los niveles de consumo
pornografico de hombres y mujeres, siendo los hombres los mas consumidores con
notable diferencia. Finalmente, se exponen puntos de seguimiento investigativo en
aras de fortalecer la calidad del instrumento para el contexto mexicano.

El capitulo Unwersales Lingiiisticos: Una comparacion entre las propuestas de Noam
Chomsky y Joseph Greenberg explica como las ciencias se caracterizan por la basqueda
de principios universales que, posterior al sometimiento de rigurosos métodos,
puedan ser postulados como leyes. En lingiiistica, se han propuesto muchos
universales lingtisticos que, en algunos casos, no convergen y producen estrepitosos
debates entre los cientificos del lenguaje. Dos de los lingiiistas mas reconocidos y
cuyos discipulos evidencian amplios desacuerdos son Noam Chomsky y Joseph
Greenberg. Frente a la controversia de este debate, este trabajo busca aportar
una sistematizacion de las principales distinciones entre estas dos propuestas. En
concreto, se analiza y compara la naturaleza ontologica y epistemologica de los
universales lingtisticos propuestos por el paradigma generativista y el paradigma
funcionalista, en términos de: 1) Las preguntas de investigacion que cada uno busca



responder, 2) Sus objetivos de investigacion, 3) Los métodos de investigacion cientifica
aplicados al objeto de estudio y 4) Algunos universales lingiiisticos propuestos en
cada paradigma. El analisis y la comparacién revelan que los enfoques son distintos.
Por un lado, Chomsky (1965, 1986, 1995) buscd describir y explicar las propiedades
de una gramatica universal de orden mental. Por su parte, Greenberg (1966a,
1966b, 1974) se centrd en las propiedades intrinsecas de las lenguas. Se concluye
analizando la congruencia de los planteamientos de cada aproximacién con las
criticas que se le han realizado.

Los distintos capitulos han sido elaborados por especialistas en cada una de las
distintas tematicas que son abordadas en la obra. Todos los textos pueden contribuir
a la reflexién pertinente sobre estas tematicas; cada uno aporta esclarecimiento
intelectual y académico con rigor para comprender los temas abordados en los
siguientes capitulos. Queda como tarea exploratoria para proyectos posteriores,
seguir avanzando en las lineas de trabajo que se han desarrollado en este libro.

Esta obra forma parte del proyecto de investigaciéon “Interculturalidad,
derechos humanos y procesos de formacion del sujeto educativo en contextos
multiculturales. Enfoque desde la justicia como reconocimiento”, con clave de
registro UAT/SIP/PIRP/2025/134. También es parte del trabajo de investigacion
desarrollado por el Cuerpo Académico Consolidado (CAC) “Migracion, Desarrollo
y Derechos Humanos”, de la Universidad Auténoma de Tamaulipas, con clave de
registro de PRODEP UAT-CA-73.
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Guillermo Flores Miller?

En este capitulo se aborda el tema de la formacién de la estructura antropologica
educanda de la persona y su relacién con las dimensiones educativas y simbolicas
fenomenologicas en el proceso continuo de formaciéon humana (Bildung). Para ello,
se recurre a los alcances de las propuestas de cuatro autores: Joan-Carles Melich,
Edgar Morin, D. B. Gowin y Clifford Geertz. Cada propuesta tedrica trata de
comprender como se realiza este proceso de formacion de la estructura educanda
de la persona. En particular, nos interesa presentar la propuesta de Melich por
considerar la dimensién simbolica presente el “mundo de la vida” y en la accién
educativa, entendiendo que para que exista un proceso de formacion se requiere
de una accién educativa; asi también, se rescatan las propuestas de otros autores
relacionados con los temas de lo simbdlico y de la fenomenologia de lo educativo.

Por otro lado, Morin presenta limitantes conceptuales en su propuesta,
aunque nos ocuparemos unicamente de su explicacion del fendmeno de la
condiciéon humana y de su aporte acerca de la complejidad. Ademas, nos detenemos
en la critica a la posicion fenomenologica de Melich, sefialando sus limitaciones y
criticando la posicién tecnocratica de la teoria de sistemas de Luhmann a partir
de los cuestionamientos que hace Habermas a dicha posicién antthumanista. De
este ultimo autor, también extraemos planteamientos sobre la colonizaciéon del
mundo de la vida por parte del sistema, que impacta de modo directo en la accion
educativa y en la idea de educacion en general, pero con una concepcion bastante
limitada de la educaciéon en términos antropologicos y de la formacion del sujeto
en el mundo actual.

El texto aborda las bases antropologicas del humano y su relaciéon con la
dimension educativa de la persona en su construccién simbolica como formacion.
Por ello, los alcances de este trabajo se circunscriben al planteamiento de los
elementos fundamentales en la conformacién de ambos fenémenos: la persona
humana y la dimension educanda de la misma, pero tratando de engarzar ambas

'Este capitulo forma parte del proyecto de investigacién “Interculturalidad, derechos humanos y
procesos de formacién del sujeto educativo en contextos multiculturales. Enfoque desde la
justicia como reconocimiento”, con clave de registro UAT/SIP/PIRP/2025/134.

?Profesor-investigador, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México.
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desde la formacién a partir de la expresion y representacion simbolica propia de la
fenomenologia del mundo de la vida en la que se desarrolla la accién e interaccién
humana educativa.

El desarrollo del capitulo procede de la siguiente manera: primeramente,
se concentra en la condicion de la persona humana, a partir de su complejidad,
multirreferencialidad dimensional y su paradojica condicién, en la que incluimos, a
diferencia de Morin, la dimension simbélica propia de la cultura. El segundo tema
versa sobre la dimension educativa de la persona, que implica los supuestos basicos
del acto educativo y la dimensién educativa en la persona educanda. En el tercer
apartado se recurre a la categoria de “mundo de la vida” como el orden simbolico
en el que se realiza la socializacion, incluyendo la accion educativa. El cuarto punto
se refiere al componente simbdlico que esta presente en la acciéon educativa, con
base en los componentes de lo simbolico: lo mitico y lo ritual y su implicacién
con la accion educativa. Con ello se pretende hilvanar estos aspectos propios de la
condicion humana llevados al ambito de la educacion. Posteriormente, se realiza
una evaluacién a la importante teoria fenomenolégica de Melich; rematando con
una critica a la teoria sistémica de Luhmann y el antthumanismo que contiene; vy,
por tltimo, se presenta un marco critico propio de una ética de la estructura de la
persona humana. Cerramos con una conclusion que trata de amarrar los cuatro
puntos anteriores en una propuesta que aglutine lo complejo y lo simbdlico de
la condiciéon de su estructura educanda, con una critica a toda posicion que siga
una simbolica irreductible y estatica del mundo de la vida y que niegue las otras
dimensiones de lo humano, como formaciéon permanente del sujeto, dimension
reflexiva, critica en el analisis, cuestionamiento de la realidad, sensibilidad,
apreciacion de la sublimidad artistica y las condiciones estéticas necesarias del goce
de las construcciones simbolicas mas elevadas de lo humano, que son las que le
otorgan mayor complejidad y completez a la estructura educanda; estas no pueden
quedar fuera ni de una propuesta de formacion del sujeto ni de la concepcion
antropoldgica del ser humano.

Para empezar, es necesario situarnos en las preguntas clave acerca de lo humano
que Morin (1999) realiza: “iQuiénes somos?” “:Donde estamos?” “;De donde
venimos?” “:Adonde vamos?” (p. 49). Esto plantea que “interrogar nuestra
condicion humana, es entonces interrogar primero nuestra situaciéon en el mundo”
(p- 49). Contestarla no es tarea sencilla, pero si necesaria para abordar la condicion
humana. Por ello, hemos recurrido tanto a la explicacion de la que Morin da cuenta,
asi como a la postura simbodlica y fenomenoldgica-hermenéutica de Melich y de



Geertz, respectivamente; pensamos que es posible integrar ambas posturas para
enriquecer una comprension de la condicion humana. Morin se inserta en un plano
integrador que pretende crear una propuesta que abarca la complejidad en sus
multiples aristas y conexiones. Melich parte de un punto de vista fenomenologico
que considera todo el “universo simboélico” en el que esta insertada la persona. Y
Geertz desde la antropologia cultural acude a una descripcion densa que parte de
la interpretacion simbdlica de las culturas. En tltima instancia, busca comprender
el sentido que guia lo humano a través del simbolo.

Morin comienza ocupandose del proceso de la hominizacion a la
humanizacién, que se refiere a todas las habilidades y capacidades que se iran
desarrollando en el hominido. Esto nos lleva a la paradoja de la umidualidad que,
en palabras de Morin (1999), consiste en que “el ser humano es un ser plenamente
biologico y cultural que lleva en si esa unidualidad originaria” (pp. 50-51), por lo
que podemos resumir que somos una unidad compleja multidimensional. También
anade que “El hombre solo se completa como ser plenamente humano por y en
la cultura” (Morin, p. 22). No hay cultura sin cerebro humano (aparato biolégico
dotado de cultura), ya que “siempre hay la cultura en las culturas, pero la cultura
no existe sino a través de las culturas” (p. 23).

Por su parte, Melich (1996) plantea que el ser humano es “un animal inserto
en tramas de significacion, y la significacion es basicamente simbolica y signica”
(p- 60). Este aspecto se refiere a lo que Cassirer (citado por Melich, 1996) entiende
por el ser humano como un “animal simbolico” (Cassirer, 1963; 1975; 1998). Por
ello, Melich reconoce al humano como un ser en busca de sentido a través de lo
simbolico. Asi mismo, Melich (1996) explica la emergencia de lo simbolico a partir
de lo biolégico, por lo que el ser humano es un ser biolégicamente cultural, aunque
después anade que en la cultura no hay hechos naturales, sino “hechos simbolicos”
(p. 61). A partir de estas tramas de lo simbolico contenidas en la cultura, el ser
humano se constituye y le da sentido a lo que es. Esta seria la construccion simbolica
de lo humano en la que se encuentra el sentido de pertenencia a la humanidad a
partir de la misma interacciéon humana como cultura.

Apelando a una postura antropologica hermenéutica, Geertz (2000) senala
que somos animales incompletos, inacabados o inconclusos que nos completamos
gracias a la cultura. Todo humano vive en la cultura y esta no existe sin este ser.
Esta cultura contiene particularidades que conforman, constituyen e instruyen al
individuo en su significacion simbolica, por lo que caracteriza al humano como
animal completo —después de una incomplitud producto de su funcién biologica,
coincidiendo con Morin— y que al ser completado por el elemento cultural esta
participando de lo comtn a todo hombre: el hecho indiscutible de ser hombre por
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obra de la cultura. Esta es una paradoja de lo incompleto-completo del hombre y
de la funcién central de la cultura en esta relacién. El humano es un ser mas alla de
sus caracteristicas innatas, propias del resto de los animales y en las que es mucho
mas sencillo establecer lo comun a tal o cual especie. La diversidad cultural supone
una insolvencia al establecer parametros universales, aunque partimos de un hecho
comun o universal: a todo ser humano lo completa la cultura. Esto dara pie para
abordar el siguiente tema, el de la estructura educanda.

Para adentrarnos en una estructura humana tenemos que comprender una teoria
filosofica de la educacidon que se encargue del estudio reflexivo y critico de los
fundamentos del proceso educativo, que implica ya siempre (zmmer schon) la relacién
humana intersubjetiva entre el educador y el educando o alumno.

Gowin (1963), al estudiar tanto la teoria como la practica educativa,
establece unas bases para comprender el proceso educativo como un acto humano.
Gowin enumera en orden los aspectos fundamentales de esta relacion entre el acto
educativo y la teoria en la que se basa:

1) Un acto educativo involucra a un educador que ensefia algo por, con y para

otra persona.

2) El acto educativo implica una responsabilidad moral por parte del educador.

3) Una teoria educativa debe hacer referencia a un acto educativo.

4) Una teoria educativa, de acuerdo con los actos propiamente educativos,
debe hacer referencia a una relacién humana entre personas.

5) Una teoria educativa diferird de las teorias cientificas en que, aunque
ambas guian practicas, la referencia bajo la que se guia la teoria educativa
es la de una persona que esta siendo educada por esa teoria, y no una
cosa que esta siendo estudiada o manipulada, como sucede en una teoria

cientifica (p. 12).

De la enumeracién realizada por Gowin, podemos establecer un orden de los
elementos que dan fundamento filoso6fico a la educaciéon desde las condiciones
de posibilidad, que van de lo mas inmediato y necesario: 1) La relacion humana
entre personas que constituye el fundamento intersubjetivo en el que las personas
se reconocen: sin ser humano, no hay relacién humana vy, sin relacién humana, no
hay humanidad. 2) El acto educativo es la relaciéon humana educativa que forma
parte de un proceso social intersubjetivo dentro de una institucién que tiene como
fin educar a un sujeto. 3) El acto educativo involucra a un educador que ensefia



algo por, con y para otra persona (el alumno). Ellos dos son los sujetos educativos.
4) La actividad en la que la persona (el alumno) se encuentra inmersa en el proceso
de formacioén, en el cual no es aceptable la reificacion del alumno porque no es una
cosa manipulable; es un fin en si mismo y la educacién que recibe es parte de la
formacion del mismo fin: la formacion de un sujeto educativo. 5) El profesor tiene
y adquiere una responsabilidad ética y social por el mismo acto educativo. Esa
responsabilidad es intrinseca a dicha actividad. La secuencia légico-trascendental
va de lo mas bésico a lo mas concreto en la relacion de la teoria con la practica
educativa en la formacion de la persona. Queda clara la relacion entre los sujetos de
la educacion, el lugar de la persona en el proceso formativo y la accién educativa.

Ahora bien, la concepcion antropologica de la estructura educanda de la
persona humana, expresion retomada de Fullat (2000), plantea que la estructura
educanda seria un constructo antropologico-filoséfico comprensivo sobre el ser
humano; habria que entender tanto el componente biologico del Homo sapiens como
la condicién humana en sentido cultural (mitico-simbélico) y social que completa a
la persona. Partimos de que la incompletitud o inacabamiento del humano por la
condicién paraddjica que lo conforma explica la necesidad de continuar ese proceso
de construccion (completitud) de lo humano por medio de la educacion.

La estructura educanda se puede explicar de la siguiente manera: la persona
es un ser-proyecto inacabado que requiere de la educaciéon para seguir en ese
proceso de completarse, ya que el arrojamiento al mundo implica que el ser natural
(biologico) atn no ha sido modificado por la educacion, la sociedad y la cultura.
Ser persona significa ser miembro de una sociedad, lo que implica un proceso de
aprendizaje individual y colectivo en el que tenemos que aprender por medio de
la educacion; por ello, la educacion forma una parte constitutiva de la existencia
humana. Devenir persona es estarse educando. Es aqui donde se ubica la necesidad
de una comprension de la educacién como esa dimension humana por la cual es
posible que nos sigamos faciendo humanos constantemente, es decir, que la persona
humana es algo inconcluso y se encuentra en un constante hacerse a si mismo y
por lo cual tiene que educarse para superar la insuficiencia original de la que viene
al mundo o con la que nace. Entonces el acto mas humano y el cual nos distingue
como personas es el de la educacion, pero esta estructura adquiere sentido en el
“mundo de la vida”. La relacién entre esta dimension educativa, el “mundo de
la vida” cotidiano en la accién educativa y su aspecto simbolico se aborda en el
siguiente punto.
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Melich (1996) al hablar del “mundo de la vida” (Lebenswelt) se estd refiriendo a
una categoria tan fuerte que aglutina todo el universo simbolico en el que estamos
ya siempre inmersos, es decir, es un a priori social de lo que constituye nuestra
experiencia humana mas directa y que sucede antes de darnos cuenta. Este
“mundo de la vida” nos esta conformando permanentemente dentro de esa trama
de relaciones simbolicas que son aproblematicas, es decir, no son reflexionadas,
sino que vivimos dentro de ellas y le dan sentido a lo que percibimos como realidad
social. Esta es una forma de llamarle al conjunto de manifestaciones sociales que
contienen un imaginario colectivo del cual participamos. El “mundo de la vida” es
una categoria que crece como una comprensiéon hermenéutica de la sociabilidad
a partir de los desarrollos hechos por Schutz (1974), ademas de los aportes del
mismo Edmund Husserl, el cual fue fuertemente criticado, aun por su alumno
Martin Heidegger, por encontrarse todavia dentro de la filosofia de la conciencia
y por referirse a un ego trascendental sin resolver el problema del alter ego, es
decir, de la intersubjetividad, aun y cuando Husserl (1986) intente resolverlo en
su quinta meditaciéon cartesiana a través de una via trascendental. Por su parte,
también Jurgen Habermas ha tratado de dotar al mundo de la vida de una base
intersubjetiva a través de la comunicacién humana presente en su teoria de la
accion comunicativa (2001a; 2001b; 2001¢), y en su ética discursiva (1996a; 2000).
La discusion sobre la categoria de Lebenswelt y la intersubjetividad sigue siendo
importante en los debates filosoficos dentro de la fenomenologia.

En este tratamiento sobre el Lebenswelt es necesario citar a Melich cuando se
refiere al olvido del “mundo de la vida”: “olvidar el mundo de la vida es olvidar el
sustrato que orienta y da sentido a todo lo que hacemos ordinariamente de modo
inmediato, sin detenernos a pensar las razones de nuestros actos” (p. 37). Estos
mecanismos de lo simbolico nosindican una pertenencia, identidad, valores, aspectos
mitico-ritualisticos que pueden significar nuestras practicas, acciones sociales y
sentido a nuestra experiencia humana. Estos no actian de manera aislada, es decir,
hay una intersubjetividad en la construccion del “mundo de la vida” por medio
de esa afinidad social presente en un imaginario colectivo que es configurado por
un universo simbolico relacionado con mitos y ritos que le otorgan ese significado
social. Como ejemplo, quienes son o no aficionados al fitbol en el pais, poseen una
carga simbolica y emotiva para manifestar un respaldo a la seleccién nacional de ese
deporte. ;Por qué apoyamos a la seleccion mexicana de fatbol? ;Necesitamos una
mediacién como la reflexion para decidir apoyarla? ;O cuando alguien grita gol?
La explicacion a través de esta fenomenologia dira que no es necesario (aunque lo
podriamos hacer bajo una mediacion reflexiva), porque es la experiencia simbolica



la que esta en ese proceso; el hecho mismo de la experiencia nos permite identificar
coémo lo simbélico se presenta en nuestra actividad cotidiana del mundo de la vida.

Por otra parte, el mismo Melich explica que lo simbdlico, lo mitico y lo ritual
poseen su propia logica, su particular racionalidad que es distinta a la cientifica
y sefiala que no hay ruptura entre mythos y logos, es decir, que ambos coexisten.
Apoyandose en Cassirer, nos habla del a priori del conocimiento, pero distinguiendo
entre formas simbolicas de conocimiento. Hay una construccion simbolica del
conocimiento que es a priori y que contiene su organizacion institucional. Es mas,
Melich sostiene que “[...] en todo conocimiento intervienen formas a priori, formas
simbdlicas” (p. 20). Por ello, para M¢lich, no hay contradiccion entre lo simboélico
y lo conceptual. Ya estamos inmersos —aunque no nos demos cuenta— en esta
trama del mundo de la vida que nos constituye social y culturalmente. Por eso, es
importante rescatar la categoria del “mundo de la vida” en la accién educativa,
dado que los elementos que constituyen el mundo de la vida social estan insertos en
los simbolos y practicas educativas. En la configuracién simbolica de la sociabilidad
del mundo de la vida, la educacién forma parte de la socializacién secundaria.

La accion educativa se encuentra inmersa en el “mundo de la vida”, que es
cotidiano, simbdlico, mitico y ritual. A decir de Me¢lich (1996) “la educacién en el
mundo de la vida es, desde esta perspectiva, una acciéon construida en funcion de
formas simbolicas [...] El proceso educativo es una interaccién social que se edifica
sobre un horizonte de significado y de sentido” (p. 37). Para Melich, el simbolo, el
mito y el rito constituyen los elementos portadores de sentido. El proceso educativo
se realiza a través de estos elementos simbolicos que estan presentes en las acciones
educativas, pues a partir de ellos se dota de sentido a las practicas de socializacion
secundaria que se instituyen en la educacion. En la socializacion primaria y en la
secundaria se encuentra la educacion como institucion social, donde nos incorporamos
al conjunto de reglas, costumbres, tradiciones y demas construcciones sociales que
son instituidas y que han sido prefiguradas historicamente por una vision del mundo
que le da sentido a nuestra percepcion de la realidad. Estas vivencias nos muestran
a los actores sociales en sus practicas cotidianas. Por ello, el mundo de la vida esta
mas cerca del nivel de la creencia proveniente de un plexo simbolico, que del nivel
de la reflexién o de la autorreflexion, lo cual seria una mediacién que nos permitiria
tomar distancia de nuestro entorno. Por ejemplo, la participacién del cientifico
en un mundo de la vida del cual no se puede desprender o abstraer. Pretender
que nos podemos separar de este mundo constitutivo seria como olvidar que nos
hemos configurado a través de la sociabilidad, pues no hay otra forma de devenir
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humanos, sino por medio de elementos compartidos, no privados e intersubjetivos
en la socializacion del mundo de la vida cotidiana como objetivaciones sociales.
De esta manera, Melich esta considerando los elementos simbélicos, miticos y
rituales como portadores de significado que conforman esos mundos de la vida que
van prefigurando las acciones educativas de los actores sociales, tanto en la escuela
como en su vida cotidiana, es decir, de una configuraciéon del sentido de los actos
tanto colectivos como individuales en los que se realiza la interaccion educativa. El
universo simbolico al que se refiere Melich instituye practicas y reglas sociales que
se constituyen en forma de mitos y de ritos que nos impelen a actuar de tal o cual
modo. Estos se encuentran en la accién educativa, siendo elementos constitutivos
aprioristicos de nuestra sociabilidad mas elemental. En una escuela, se reproducen
practicas y normas sociales pertenecientes a una moral convencional propia de
determinado contexto cultural, como los festejos de fechas histéricas, que tienen
una carga simbodlica que se manifiesta en los mitos y rituales que los significan.

Una critica a esta concepcion simbolica seria que, aunque es clerto que todos
los aspectos simbolicos nos conforman, no podemos permanecer pasivos e
irreflexivos, conformandonos con un mundo de la vida en donde la moral, praxis
politica o alguna otra caracteristica (siguiendo ese ejemplo) reproduzca condiciones
sociales desfavorables o injustas que afectan a algunas personas en su dignidad,
como consecuencia de su practica acritica. Es decir, lo negativo de la reproduccién
simbolica de un mundo de la vida debe ser cuestionado. Ese componente simbolico
presente en la acciéon educativa siempre esta dentro de nuestra socializaciéon y nos
conforma como personas humanas.

La explicacion simbolica de Meélich es plausible, pues la categoria del mundo
de la vida y su relacién con la socializacién primaria, muchas veces se confunden
el nivel de abstraccion, la configuracién simbélica y su repercusion en la realidad
social. Melich considera los elementos simbélicos, miticos y rituales como portadores
de significado que conforman esos mundos de la vida que van prefigurando las
acciones cotidianas de los actores sociales, es decir, configuran el sentido de los
actos colectivos e individuales dentro de cada interaccién social. No se trata de ver
s1 no somos capaces de reflexionar o no. En este mundo de la vida, se presenta la
donacién fenoménica de la simultaneidad vivida del otro y su flujo de conciencia
en el que compartimos el mismo presente vivido, no de manera reflexiva, inclusive
puede ser a través de expresiones corporeas, que introyectamos a nuestro propio
flujo de conciencia que estd en un mundo conformado colectivamente. La estructura
educanda humana contiene esa carga de sostenimiento simbolico del mundo de la



vida, que incide en la accién educativa. Dicha estructura implica que el humano se
forma bajo ciertas condiciones del mundo de la vida a través de la acciéon educativa.

En el universo simbolico al que se refiere Me¢lich, no estamos hablando de
automatas sin voluntad, que es algo de lo que se podria sospechar en una teoria
de sistemas como la de Luhmann, o en el caso del estructuralismo, el conductismo
social u otros antihumanismos y sus teorias deterministas, sino que hablamos de
un orden simbolico que instituye practicas y reglas sociales de elementos que son
constitutivos de nuestra sociabilidad mas elemental, los cuales, explica Melich,
son aprioristicos. A nivel de comprension, tiene su valia el grado de conocimiento
que se obtiene a través del método fenomenolégico propuesto por Melich, pero la
reflexion respecto a la validez en sentido ético, social, politico, o juridico del mundo
de la vida, nos lleva a un nivel evaluativo normativo, que implica una tarea filoséfica
de argumentaciéon que va mas alla de como opera un mundo de la vida, como
seria el caso del nivel de la acciéon educativa en un mundo de la vida, cualquiera
que sea. Hay que hacer siempre esta distincion, porque si no podemos caer en una
exaltacion de un mundo de la vida al que no se le vean fisuras o defectos o problemas
sociales serios, por su encantamiento no solo cultural, sino también intelectual e
ideolégico. La necesidad de la reflexion critica no acaba nunca, asi como no se
detiene la necesidad de la actividad propia de la filosofia, asi como las ciencias
sociales y de la cultura criticas. La necesidad de intervencion critica comienza
cuando hay condiciones de desciframiento de un mundo de la vida particular para
adquirir mayor claridad sobre su funcionamiento simbolico, su accién social, sus
especificidades y su impacto socioeducativo.

Ahora explicaremos por qué es poco digno seguir una teoria antthumanista,
como la teoria sistémica de Luhmann (1984; 2006). La discusion entre Habermas
y Luhmann aclara bastante las posiciones que sostienen ambos teéricos sociales,
y también contiene rendimientos filosoficos para comprender los alcances de la
nocion de sistema y también del mundo de la vida (Habermas, 1996b; Gabas,
1980). Primeramente, porque en la teoria de Luhmann hay una sumision del
individuo al sistema imperante, que seria la colonizaciéon del mundo de la vida
por parte del sistema, como sostiene Habermas (2001b). Ademas, en dicha teoria
de sistemas hay una separacion de lo exterior y lo interior por la que se trata de
reducir la complejidad. Por tanto, no se puede hablar de que se produzca el sentido
intersubjetivo del mundo de la vida, aunque se hable de sistema como estructura
de sentido. Tampoco aparece la interaccién social a través del lenguaje para la
constitucion de sentido del mundo de la vida, que es intersubjetivo. Esto no aparece
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en el enfoque de Luhmann, aunque es una teoria de la comunicacion. Esta se basa
exclusivamente en la relacion medio-fin por la que se ordenan estratégicamente los
medios para nuestros intereses o fines, pero no en una accién comunicativa dentro
de un mundo de la vida, en el cual la accidon esta condicionada a la accion del otro.
En la accion estratégica, el yo deja de ser un sujeto y pasa a ser un objeto ante
cuya conducta se reacciona segun reglas de “eleccion racional”. Es decir, hay un
monologismo estratégico-instrumental que olvida la interaccion humana. Por ello,
Luhmann tiende a explicar solamente lo que sucede en la direccién del sistema
social en la élite politica-administrativa-burocratica, como obra de ingenieria que
se puede desarrollar monolégicamente, a través de la tecnocracia; lo que significa
que dentro del sistema hay y prevalece una ideologia tecnocratica como factor
central de poder.

Ademas, esta teoria se opone a la fundamentacion discursiva de las normas
en la sociedad, aduciendo que eso es propio de las sociedades primitivas; pues
sefiala que en los sistemas sociales complejos se impone la necesidad funcional
de independizar las decisiones y los programas centrales de accion frente a las
motivaciones de los miembros de la sociedad. Las decisiones y los programas de
accion (incluso las normas juridicas) corresponden exclusivamente a los “expertos”.
Con todo lo anterior, Luhmann constituye la mas alta expresion de la teorizaciéon
positivista tecnocratica, en la que el ser humano no aparece por ningan lado y su
majestad el sistema tecnocratico controla practicamente el mundo de la vida. De
este modo, el sujeto y el mundo de la vida se supeditan al sistema, deshumanizando
la ciencia, convirtiéndose en el ruinoso tipo de “utopia” de la tecnocracia positivista
que trae consecuencias directas sobre la concepcion del ser humano y su formacion,
construyendo un sistema y una acciéon educativos bajo tales parametros tecnocraticos.

Cuando se visualiza la sociedad como un sistema de comunicaciones en la
teoria de sistemas de Luhmann, resulta que no es mas que la reproduccion de los
modelos comunicativos estructuralistas tan rebasado por teorias de la pragmatica
del lenguaje que los lingiiistas o los filésofos del lenguaje han dejado atras, pues
se incurre en un simple sintacticismo que contiene un desfase teérico y también
practico. Frente a esta posicién, la pragmatica de Habermas (2001a) recurre a una
explicacion también comunicativa en su llamada pragmatica universal, que se apoya
en Piaget en su aspecto de las competencias lingtiisticas. El texto de Habermas: ;Qué
es pragmdtica unwersal? incluido en Teoria de la accion comunicativa. Complementos y estudios
previos (2001) explica la comunicacion y el uso del lenguaje desde una perspectiva
social que va mas alla del sistema y lo ubica en el mundo de la vida cotidiana, en
tanto Luhmann no lo hace, simplemente porque no hay mundo de la vida en su
teoria de sistemas. La propuesta de Luhmann también parece insuficiente al lado
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de una propuesta de corte hermenéutico, pero si lo que se quiere es reproducir mas
positivismo en las ciencias sociales, pues ahi esta la sociologia conservadora de este
autor: la sociedad seria un sistema donde no hay humanos, sino comunicaciones
y que se niega la autorreflexion y el lenguaje de corte hermenéutico-semiodtico o
filosofico, ademas de que se niega el uso normativo del lenguaje en el ejercicio de la
razon practica del sujeto moral.

Estos serian puntos centrales de las carencias de este tipo de teorias
conservadoras, compartidas de manera autocontradictoria por buena parte
del semanticismo logico analitico y su teoria semantica de la verdad como
correspondencia, sobre todo, en los casos de Russell y Tarski con sus metalenguajes,
que caen al igual que Luhmann en autocontradiccién performativa, al negar que
el ser humano sea capaz de expresarse y pensar validamente por si mismo, es decir,
que el conocimiento y el lenguaje que no recurran o apelen a un metalenguaje
no tenga validez alguna. El intento de Luhmann va en un sentido metalingtiistico
explicativo, apelando a un discurso cientifico positivista. Si el lenguaje natural
usado con sentido por todos los seres humanos no apela a la metafisica esotérica
del lenguaje de estos cientificos, eso no importa, pues para eso estan los cientificos
sociales que desprecian a las humanidades criticas y, en cambio, implementan un
modelo ingenieril tecnocratico a un sistema educativo y a todo subsistema dentro
del gran sistema. Bajo este patron tecnocratico da lo mismo si se disefia y opera
un sistema de vialidades, transportes, educacion, salud o justicia; lo importante es
seguir el mismo esquema y estructura del sistema.

En el plano educativo una posicién como esta resulta perniciosa por su
reducciéon del ser humano y por la cancelaciéon de una formaciéon del sujeto
educativo en un sentido mas amplio y humanista, afectando a la estructura
educanda humana. La estrechez de miras de esta concepcion antthumanista es
inviable para una sociedad, puesto que pretende construir una uniformidad social
en la que los ingenieros sociales, en cualquier ambito puablico y hasta privado,
apliquen su modelo de poder, comenzando por el comunicativo-propagandistico-
ideolodgico, que es reproductor y correa de transmision del sistema en el que
quienes detentan el poder son el gran capital econémico-financiero y una clase
politica obediente a dichos intereses. La educacion es un subsistema que reproduce
la logica del sistema y de los demas subsistemas que lo componen. La l6gica del
sistema, en el que la ideologia econémica neoliberal se apodera del mundo de la
vida. Ese mundo de la vida colonizado por parte del sistema configura a la accion
educativa que, en lugar de formar sujetos educativos, deforma ideologicamente
a individuos que a su vez reproduciran la ideologia que impera en el mundo
de la vida colonizado por el sistema. Esto, mas que contribuir a la formaciéon
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del sujeto educativo, desarrollard “patologias del mundo de la vida inducidas
sistémicamente” (Habermas, 2001b, p. 280).

De lo anterior, se deriva una critica y una propuesta ético-normativa sobre la
estructura educanda. Esto consiste en cuestionar los constructos de la fenomenologia,
porque no podemos conformarnos y legitimar culturalmente un mundo de la vida
s1 es que consideramos que hay costumbres, tradiciones o una moral (por mas
mayoritarios que sean, nunca hay que olvidar al nazismo) presentes en ese mundo
de la vida especifico, y que estarian reproduciendo condiciones sociales o culturales
desfavorables que afectarian de modo injusto a alguna persona en su dignidad,
condiciéon humana, derechos, libertad y ejercicio de autonomia. Esto no debe
imperar bajo la organizacién social y politica de un Estado democratico de derecho,
avalado por un sistema educativo, independientemente de que las consecuencias
negativas de esas formas y cultura sean defendidas, exaltadas odesmedidamente
valoradas por individuos o instituciones que tengan poder o sean acriticos,
irreflexivos e incapaces de reconocer los danos que afectan a la dignidad del otro.

Es decir, la reproduccion simbélica de un mundo de la vida que cause danos a
las personas debe ser cuestionado; en estos casos particulares, es necesaria la critica
reflexiva frente a la reproduccion simbolica.

La educacion no debe subsumirse a patrones culturales de mundos de la vida
especificos que violenten la dignidad, libertad y derechos de las personas. Acotar el
papel de tradiciones, costumbres, normas o practicas inveteradas de un mundo de la
vida que lesionen los derechos humanos, seria un deber necesario para una educacion
consciente y reflexiva, dentro de las coordenadas de una sociedad democratica y de
la formacion de los sujetos educativos. Debido a la relacion entre ética, educacion
(por ejemplo, en la etapa o nivel posconvencional del desarrollo moral) y formacion
de ciudadania, no nos podemos convertir en adoradores o sacralizadores ciegos de
un mundo de la vida si este contiene los suficientes indicadores para que rechacemos
legitimamente algunas de sus practicas instaladas en la cultura. Por ello, apelamos
a una postura critica y reflexiva. La mera pertenencia a un mundo de la vida no
es suficiente para seguir ciegamente lo que nos indiquen o impongan; tampoco
es garantia de que se respete la dignidad de las personas y sus derechos humanos.
La actitud reflexiva y critica en la formacién del sujeto educativo va en contra
de la tendencia conservadora, reaccionaria y antthumanista que en los hechos es
defensora a ultranza del statu quo.



Por lo tanto, por muy populares que puedan ser las practicas de un mundo
de la vida, no se justifica la afectacion que puedan producir sobre la autonomia
ética del sujeto, la justicia y la libertad dentro de un marco democratico. Por eso, las
dimensiones humanas de la ética, la politica democratica y los derechos humanos,
deben respetarse siempre, por lo que es necesario que la acciéon educativa vaya
acompanada de una actitud reflexiva respecto al mundo de la vida especifico que
habitamos, con su asidero moral en una ética propia de la formacién de la estructura
educanda de la persona. Es necesario que dicha actitud y accion educativa reflexiva
responda a una convicciéon moral humanista que respete los derechos humanos de
todos los involucrados en los ambitos educativo y social. Queda pendiente para otro
momento, desarrollar una ética con estas caracteristicas.

Esta ha sido una aproximacion a tematicas antropologicas que estan intimamente
ligadas al fenémeno educativo y que no pueden separarse en su estudio. Esta
implicacion viabiliza la comprension de la dimension de la educacion en la persona,
porque la conexién entre formacién, condicién humana, inacabamiento y cultura
conduce a la dimension educativa que posibilita que la persona se constituya. Los
elementos anteriores estan dentro de un mismo proceso que conforma la estructura
educanda humana, por lo que se requiere considerar a la educacion dentro de su
ambito directo de accién.

La categoria fenomenologica del “mundo de la vida” retne condiciones
antropolégico-filosoficas para ubicar las practicas sociales en su cotidianidad mas
proxima, conformadas por el universo simbolico en el que se da la significacion de
las acciones sociales. La accion educativa —que también es social—, puede dar un
mayor sentido y significado a la persona, dentro del complejo proceso que significa
completarse, formarse o educarse. Sin embargo, existen aspectos que pueden y
deben ser cuestionados, por lo cual se requiere un grado de reflexion critica que
no puede abandonarse al escudrifiar como opera un mundo de la vida cotidiano
en la accién educativa que, a su vez, debe partir de la ética, con una intenciéon de
fortalecer la reflexividad y critica, sobre todo frente a los elementos de un mundo
de la vida que obstaculice la formacion de la persona, es decir, que la ética esté
presente en la accion educativa dentro del mundo de la vida. Este mundo de la vida
no quedaria exento de la colonizacién por parte del sistema que, al controlar al
mundo de la vida, poco contribuye a la formacion de los sujetos educativos. Por ello,
la antropologia educativa debe conectarse a la filosofia practica como ética reflexiva
dentro de la estructura educanda de la persona.
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Guillermo Flores Miller?
Rocio Diaz Alaffita®

La autonomia debe abordarse desde un enfoque que no se concentre inicamente
en el aspecto formal, el cual no se desdefia para su tratamiento o abordaje necesario
y critico, pero que es el nivel en el que se quedan los abordajes sobre el tema, puesto
que el formalismo suele ser la posicion a la que se apela para la justificacion del statu
quo o de la conveniencia unilateral de quienes se benefician con el estado vigente de
las cosas y del ejercicio de poder opaco. En cambio, este texto se propone pensar
la autonomia desde una perspectiva del reconocimiento y la relacion de sujetos
ético-politicos, como son los sujetos educativos. La autonomia tiene que ser pensada
en términos sociales, institucionales, de la autonomia del sujeto, del sentido del
individuo y de la institucion, pues entendemos a los sujetos en sentido individual
y colectivo. La autonomia se aborda en dos planos: personal y colectivo. Ademas,
se abordan dos formas de autonomia: 1) del sujeto educativo universitario y 2) la
autonomia institucional de la universidad pablica. Ambas formas son complejas y
de dificil realizacién o concrecién, por los equivocos que plantea la nociéon misma
de autonomia.

Al abordar la autonomia, surgen problemas filosoficos basicos tales como: 1)
¢Qué sujeto es el sujeto que ejerce la autonomia? y 2) ;Qué condiciones se requieren
para que la autonomia universitaria se pueda ejercer realmente apegada a un
sentido de universidad puablica? Para responder, planteamos una perspectiva de la
autonomia desde el reconocimiento, en la que el sujeto que existe esta en relacion
con otros sujetos en una relacidn recognitiva, por tanto, la autonomia que cumple con
las condiciones efectivas seria recognitiva, en relaciéon de reconocimiento. En cambio,
si se sigue el derrotero del formalismo abstracto bajo una teoria formalista de la
autonomia, el sujeto no seria pensado bajo criterios intersubjetivos y de relacion
recognitiva; eso significa que una teoria formalista de la autonomia tenderia a la

'Este capitulo forma parte del proyecto de investigacién “Interculturalidad, derechos humanos y
procesos de formacién del sujeto educativo en contextos multiculturales. Enfoque desde la
justicia como reconocimiento”, con clave de registro UAT/SIP/PIRP/2025/134.

?Profesor-investigador, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México.
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reduccion de la autonomia de los sujetos, al no considerarlos en un ambito efectivo
de vida. De esta forma, la teoria formalista mostraria inconsistencias y no podria
sostener que los sujetos fuesen autbnomos en sentido absoluto, porque toda relacion de
sujetos es relativa a sus condiciones presentes y no responde a una mera postulacion
de principios abstractos o formales carentes del contenido del mundo real efectivo.

El capitulo se compone de cuatro partes: 1) los antecedentes filosoficos de la
autonomia, en autores como Rousseau, Kant y Hegel, 2) la autonomia personal y
autonomia colectiva, haciendo las distinciones y caracteristicas de los conceptos de
cada una de ellas, 3) La autoinstitucién democratica del nomos ptblico, que es un
tema imprescindible para abordar el tema de la autonomia dentro de un marco
institucional y 4) El reconocimiento del sujeto educativo y autonomia universitaria
recognitiva, que concluye con la presentacion de las condiciones institucionales
para considerar si existe el reconocimiento de la autonomia del sujeto educativo y
del autoreconocimiento institucional.

A través de la historia de la filosofia moderna nos encontramos con varios intentos
por abordar la autonomia del sujeto. Por ejemplo, la desarrollada por Rousseau
tanto respecto a la voluntad del individuo como a la del ciudadano, asi como a la
voluntad general, contiene una defensa de la libertad en sentido publico y una idea
de la formacién del sujeto y su autonomia (1964a; 2005; 1964b; 1999).

Immanuel Kant convertira la autonomia en categoria central de su filosofia
practica (1977a; 1977b; 1996; 1989). Tal como Kant desarrolla suidea de autonomia
en toda su filosofia practica, aparece como un concepto de caracter ético formal y
que se encuentra aislado, por lo cual no se sostiene ni se fundamenta por si mismo,
puesto que carece de lo que requiere la relacion de sujetos: de la intersubjetividad y
del reconocimiento ético del otro dentro de una sociedad humana real y concreta,
tal como Hegel lo desarrollard posteriormente en la Fenomenologia del espiritu
(1970; 2017). Bajo esta dltima perspectiva filoséfica, la autonomia requiere de las
condiciones del reconocimiento del otro. Nos referimos a la relacion intersubjetiva
de sujetos que contrasta a la autonomia que se pretenda reducir y fundamentar
en el yo Gnico aislado o solipsista o en la mecanica del poder ajena a la relacion
normativa indisociable del reconocimiento, que es ética-politica-juridica, es decir,
propia de una eticidad (Sittlichkeit) y no solo de la moralidad de un individuo
abstracto como en Kant. En la filosofia de Hegel, el sujeto también se encuentra
dentro de un proceso de formacion (Bildung) (Amengual, 2020). En este caso,
apelamos a la formacion del sujeto educativo como uno de los fines de la autonomia
en sentido general en su caracter publico, en tanto que el sujeto educativo participa



de lo puablico, puesto que tiene fines que implican un proceso de formacion que se
vincula necesariamente con lo ptblico y la constitucion personal e institucional de
la autonomia.

Nos dice Spinoza (2015) que no hay sujeto libre o auténomo si no se
toma conciencia y la voluntad de atender las condiciones de la realidad y las
determinaciones tanto externas como internas que obstaculizan el ejercicio de
su libertad como individuo. La autonomia en sentido consciente y reflexivo se
construye a través de una formacion del sujeto para el ejercicio de su libertad,
considerando siempre todos los obstaculos que limitan que esta se concrete: los
obstaculos subjetivos y objetivos como impedimentos reales que interfieren en el
ejercicio de la autonomia.

Kant (1974a; 1974b; 2005; 1996) ha postulado la idea de la autonomia moral
como bien mayor de la moralidad y del desarrollo del ser humano. Esta nocién la
aborda desde una perspectiva formalista en la que postula una serie de formulaciones
del imperativo categorico y también una serie de principios, asi como la apelacion a
un conjunto de ideales regulativos. La forma de autonomia postulada por la filosofia
moral de Kant ha sido seguida por diversas corrientes de pensamiento inspiradas en
¢l, aunque se refieren al sujeto moral, por lo cual, no se habla de una autonomia en
términos de institucién o sociedad, sino en términos individuales. La moralidad en
la filosofia de Kant se concreta con el ejercicio de autonomia del sujeto basada en
el apego a normas universales. Para Kant, la conciencia (Gewissen) es el fundamento
de la moralidad. En este caso, se trata de la conciencia autbnoma. La decisiéon en
conciencia implica el discernimiento por medio de la razéon de lo que esta bien y
lo que no, como si fuese la conciencia de un juez. Ese seria el momento objetivo de
la conciencia moral que se distancia de su propia subjetividad y se eleva al rango
de la universalidad del imperativo moral. El momento subjetivo supone actuar de
acuerdo con una regla que nos obliga cuando la reconocemos como valida.

Tradicionalmente el hombre ha estado atado a las leyes por el deber. Kant
(influido por Rousseau), pensé que un sujeto autbnomo deberia estar sometido
solo a su propia legislacion —que luego podria generalizar—, por lo que estaria
comprometido a actuar segun su propia voluntad legisladora. Si el hombre esta
sometido a una ley cualquiera, humana o divina, entonces esta tenia que ofrecer
alglin interés por estimulo o coaccion, porque no surgia como ley por propia
voluntad, sino que la voluntad se veia forzada por algo diferente y externo a su
voluntad. El deber kantiano seria un deber indiscutible porque es autoimpuesto,
es decir, apela a la libertad de la voluntad moral, lo cual lleva a la autonomia del
syjeto. Una buena voluntad seria una moralidad que no sentiria la obligacién de
cumplir con un imperativo como un deber externo o heterénomo, sino producto del
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ejercicio de autonomia de su propia voluntad. Segin Kant, al optar por el deber, se
estaria optando por la autonomia de la voluntad, es decir, el imperativo categorico.
Esta forma de acceder a la autonomia del individuo resulta reductiva al campo
moral y no expresa lo suficiente al campo social.

Se puede considerar como problematica esta perspectiva de la autonomia
y también su concepto de sujeto, puesto que en los contextos sociales reales es
mucho mas el peso e incidencia del entorno social que el de las condiciones de
una supuesta ley que el individuo se otorga a si mismo al margen de la sociedad
en su desenvolvimiento permanente. Cuestionando la perspectiva de la autonomia
kantiana, el deseo mismo de autonomia apela a una mera idea que carece de
contenido, aunque contenga formalidad normativa real, puesto que el individuo
todavia tendria que desenvolverse en un mundo social con sus condiciones
respectivas. Al desarrollar el concepto de autonomia se ha dirigido la mirada hacia
un terreno filoso6fico mas amplio y un horizonte contextual mayor. En todo caso,
habria que acudir a una filosofia que ofrezca una atencion y lugar al contexto y
contenidos de cada situaciéon en la que se halla el sujeto. La filosofia hegeliana ha
considerado estos aspectos sociales, sobre todo las condicionantes que existen tanto
en sentido objetivo como subjetivo, asi como las formales y materiales, ademas de
las internas al individuo, asi como las externas que son propias del mundo social que
la realidad del mundo real ofrece. De esta manera, se cuenta con una filosofia que
pretende superar las limitaciones del sujeto autbnomo kantiano. La critica hegeliana
al entendimiento formalista kantiano y a la idea de libertad como autonomia del
sujeto, considera que la autonomia kantiana seria un concepto abstracto para
referirse a libertad de un sujeto que en realidad no es un sujeto concreto o que es un
sujeto incompleto por ser postulado solo formalmente y al margen de su contexto
real de vida social, siendo el sujeto autbnomo kantiana un sujeto moral abstracto al
margen del todo social (Cobben, 2009; 2012).

Paraabordarlas distinciones entre las teorias de Kanty Hegel, hay que explicar
que en Hegel no solo hay sujetos que pretenden ser autbnomos como individuos,
pues esa seria una abstraccién subjetivista y hasta solipsista. Entonces, en la
concepcion general de la filosofia de Hegel, ademas de que hay sujetos individuales,
también existen sujetos colectivos dentro de una trama historica particular, es decir,
sujetos en su propia eticidad. En Hegel, el sujeto no es solamente la subjetividad
del individuo y su pretendida autonomia personal, sino que hay permanentemente
la actuacion de sujetos colectivos involucrados en una realidad concreta con todo
lo que implica. El sujeto colectivo es la unidad de la actividad de diversos sujetos
individuales o voluntades subjetivas que pueden constituirse a si mismos en las
instituciones humanas que han sido constituidas y lo han estado haciendo a través



de toda la historia humana. Las instituciones serian las determinidades sociales que
los mismos seres humanos han ido constituyendo a través del tiempo. El derecho,
el Estado y las instituciones educativas son sujetos colectivos que han sido creados
como determinidades (Bestimmheit) dentro de las eticidades particulares en las que se
encuentran los seres humanos y sus instituciones (Flores-Miller, 2013).

Un concepto que contribuye a explicar la efectividad o no de los sujetos
colectivos en su actividad social es el concepto de reconocimiento (Anerkennung)
humano, social, moral y también politico. En este concepto es importante
comprender el sentido de interpelaciéon moral presente en las relaciones humanas
a toda escala social e interpersonal, ya sean estas relaciones: 1) de sujecion,
sometimiento que sean asimétricas y que no reconocen en su valia a seres humanos
especificos y que implican agravios morales y sociales a los afectados, ya sean como
syjetos individuales o colectivos; o 2) de reconocimiento reciproco que responden
a una simetria y correspondencia moral en sentido de justicia y que estimularian el
ejercicio libre de las actividades humanas en las que participan los sujetos. Desde
esta perspectiva, se puede comprender mejor si existe un ejercicio efectivo, real,
concreto de la autonomia. Bajo el concepto del reconocimiento, no estariamos
refiriéndonos a un mero sujeto como constructo tedrico, sino a uno inmerso en un
proceso social con sus resultados concretos. La autonomia es verificable en el sentido
de su practica o no, de su reconocimiento efectivo o no; también es verificable tanto
s1 nos referimos a un sujeto individual como a un sujeto colectivo como institucion
o grupo social.

La autonomia desde una perspectiva como la de Hegel, se divide en individual
y colectiva, porque el sujeto es tanto individual como colectivo. La autonomia
individual en el contexto de una universidad publica implica referirse a un sujeto
educativo y auténomo. Para que el sujeto educativo sea un verdadero sujeto
autébnomo, que ejerza su autonomia, tendrian que darse dos condiciones basicas:
1) El sujeto tendria que asumirse o considerarse que se encuentra bajo la relacion
recognitiva con otros. A diferencia de Kant y su autonomia aislada o abstracta del
sujeto moral, el que esta en condiciones de ejercer autonomia es quien acepta que
la autonomia es relativa a la relaciéon constituyente de lo social; asi, se reconoce en
relaciéon permanente con otros sujetos que también requieren acceder al ejercicio
de la autonomia; 2) Las condiciones sociales objetivas son determinantes para
considerar si realmente puede haber o no una autonomia. La autonomia del sujeto
no existe en abstracto o en el mero sentido de su individualidad al margen de la
sociedad en la que se halla, sino que sucede un ejercicio de autonomia cuando
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se le reconoce su lugar, en este caso, al sujeto educativo. Los multiples factores
sociales, politicos, econémicos, etcétera, son determinantes para el ejercicio o no de
la autonomia individual.

Es complicado acceder al campo de la autonomia individual, pues puede
existir mas bien una apariencia de la autonomia, pero que en realidad no sea mas
que una heteronomia. El sujeto de la autonomia formal es endeble en términos
conceptuales, porque se debiera bastar a si mismo y a su propia ley para operar
como sujeto autbnomo. Esto no deja de ser muchas veces una mera ilusiéon o una
postulacion bastante inaccesible en la realidad, porque el individuo no consideraria
lo suficiente los factores de la realidad que inciden como impedimento de la
autonomia.

La autonomia colectiva puede ser basicamente de tres maneras: 1) De un
grupo humano que tenga como caracter central el ejercicio de un derecho y su
libertad; como colectivo, se toman decisiones siguiendo sus propios criterios respecto
a sus fines, pero considerando que se encuentran frente a otros grupos, individuos o
instituciones. Esa relacion implica que hay quien o quienes les reconocen el estatus
de ser autbnomos, como puede ser la autonomia de las comunidades zapatistas
en Chiapas o de los pueblos indigenas, por mencionar ejemplos; 2) Otro caso de
autonomia seria directamente de caracter politico y corresponde a la autonomia de
una nacion, que consistiria en una forma de ejercicio de soberania e independencia
respecto al exterior para construir un sistema organizativo politico, asi como un
sistema juridico y de instituciones publicas, que también implica cumplir y hacer
cumplir las leyes, ademads de tomar decisiones fundamentales legitimas y validas
dentro de un territorio y respecto a su poblacion: nos referimos a la idea de Estado;
3) El dltimo tipo de autonomia colectiva es el de los organismos o instituciones
publicas a las que la Constitucion vy las leyes especificas les otorgan autonomia. Se
les reconoce dicho estatus juridico dentro de la estructura del Estado; tal es el caso
de los poderes que lo constituyen, pero también de las instituciones ptblicas que asi
lo requieren para su correcto desempefio y conduccion respecto a sus fines pablicos
especificos y formales. Este tltimo caso es el de las universidades publicas que gozan
de autonomia.

Hasta ahi parece deseable alcanzar tal autonomia. Parte del problema
consiste en que el concepto de autonomia, tanto el individual como el colectivo,
comienza siendo abstracto y dificil de considerar como realizable por varias razones
no necesariamente formales, a las que a continuacion haremos referencia. El estudio
y analisis del contexto historico-social del ejercicio del poder ayudan a explicar si la
autonomia se ejerce tal como deberia. En muchas ocasiones, el concepto no sale de
su apariencia y su abstraccion, sino que se refleja en la realidad como un ejercicio



pleno de autonomia, o si brota la contradiccion entre lo que indica la formalidad de
la autonomia y la practica real-viva de esa supuesta autonomia.

Si no hay condiciones suficientes en la realidad del mundo que habitamos
para que cristalice una autonomia efectiva, no podemos quedarnos satisfechos
con el mero reconocimiento formal de una autonomia aparente que encubre una
falla en los hechos. Por ello, se requiere contar con parametros que indiquen si la
autonomia no es solamente una formalidad, asi como examinar el uso o ejercicio
que se hace de dicha autonomia por parte de quienes supuestamente la ejercen. La
autonomia no es algo que, por postularse formalmente, implique que se acceda a
ella de modo directo.

La universidad autbnoma, desde la perspectiva formal, se convierte en un
problema para distinguir entre lo formal de la autonomia y el ejercicio activo de
una autonomia efectiva, es decir, que la autonomia se realice en la realidad y no se
quede en el discurso. Por ello, Marsiske (2018) explica la autonomia universitaria
presentando las limitaciones de una autonomia meramente formal:

De manera formal, una Universidad es autébnoma en la medida en que es
libre de tomar, dentro de su propia organizacion y por medio de sus propios
procedimientos, las decisiones relacionadas con su legislaciéon y administracion.
Pero una autonomia efectiva necesita algo mas que lo contenido en esta definicion
formal. Implica también que la organizacion de la Universidad debe ser tal, que
asegure a sus miembros, sobre todo los miembros del personal académico, una

parte reconocida e importante en la toma de decisiones (p. 153).

Para que exista la autonomia en términos mas solidos y que no sea solamente un
concepto abstracto o encubridor de una realidad mas amplia, se requiere de su
institucion, de su puesta en marcha por un orden social humano que se ha construido
y se construye democraticamente por quienes han formado y forman parte de ella
como sujeto colectivo de una sociedad especifica con su propia dinamica y proceso
historico-social. Por tanto, la autonomia es un concepto nunca realizable en sentido
puro, porque no es un concepto puro —unicamente en su significado abstracto y
formal—. Por ello, se requiere acudir a una perspectiva de lo institucional que vaya
mas alla de lo formal, para no quedarse en formalizar un uso de la libertad que no
llega y, por tanto, no se puede ejercer, o bien, caer en la justificaciéon del ejercicio
de un poder supuestamente “auténomo” no acotado y que pareciera ilimitado. La
autonomia, desde la perspectiva de lo institucional, implica un caracter organico,
sustancial, de la vida de la institucion y su finalidad.
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Toda autonomia en una institucién requiere del significado conceptual de lo que es
la institucion en el sentido publico. Por ello, acudimos a las categorias ontologicas de
“lo instituyente” y de “lo instituido” de Castoriadis (2005), en donde se encuentra
la distinciéon entre la institucion que se construye desde la sociedad misma como un
paso en favor de la institucién democratica y cuando es obra del poder instituido que
se opone a que se instituya la misma. Esta idea es acompanada permanentemente
por la idea de autonomia: el ser auto-nomos, en este caso, la autonomia propia del
nomos comiin de una instituciéon publica. En ambos sentidos, la autonomia de la
institucién auténoma esta sujeta a la participaciéon de un orden normativo (nomos),
en este caso publico (Castoriadis, 2000, p. 65).

En sentido ontolégico, un ente que es una institucién humana no se halla
aislado, dado que dicho ente es instituido por una sociedad que lo crea o instituye
para fines de esa misma sociedad, por lo cual el ente esta vinculado a otros tantos
entes de esa sociedad, lo que implica que una instituciéon no esta al margen del
nomos instituyente de la sociedad. El nomos de la sociedad es el que instituye a la
Institucion y, por tanto, es un aufo-nomos, una autonomia auto-instituida por la propia
sociedad. Lo contrario a ese sentido del nomos humano sociohistorico es el poder
heterénomo, arbitrario, es decir, el poder que niega la realizacion de la autonomia,
de la autonomia que sea reconocida como parte de la institucion que contiene un
nomos que es y ha sido instituido por la sociedad. El nomos instituyente y con una
vocacion publica, provee derechos, libertad y condiciones democraticas, al ser el
orden al que pertenece un orden estatal de caracter democratico; de otro modo,
estamos hablando de un orden heterénomo y por tanto, arbitrario y autoritario.

Para el concepto de “heteronomia” (Heteronomie) se puede acudir
directamente a Kant en sus obras sobre la razon practica ya citadas; también
Cornelius Castoriadis (2000, 20035) desarrolla una concepciéon de heteronomia
relevante que es a la que estamos apelando. Sobre lo “arbitrario”, hay que acudir
al concepto de “arbitrio” (Willkiir) o de una voluntad arbitraria que ejerce la
libertad de modo arbitrario (Hegel, 1970b, pp. 65-71; Hegel, 1999, pp. 94-99;
Flores-Miller, 2013).

Por otra parte, al hablar del concepto de comunidad politica con caracter
publico, el todo de la comunidad es mas que la suma de sus partes, ese es un
principio democratico fundamental, en el que unos cuantos no valen mas que otros,
asi como de igualdad del nomos y del que participan las partes que lo integran; por
ultimo, de libertad, sin la cual no hay democracia o ejercicio de derechos por y para
los sujetos, pues no es esta una mera légica ensidica, como cuestiona Castoriadis,
o la l6gica de policia que critica Ranciere (2019) como suplantacion de la politica



y la democracia, pues siguiendo a este ultimo autor, estamos hablando de una
logica democratica en la que todos suman respecto a un conjunto, incluyendo a los
excluidos, que engloba al concepto de la autonomia.

El ejercicio de autonomia hacia dentro y desde dentro de la comunidad,
que bien puede ser el caso de la universidad publica, no es aislado, puesto que la
autonomia en abstracto es arbitrio propio de la heteronomia, arbitrariedad, sin
condiciones para la autonomia institucional que requiere la universidad publica.

La universidad debe ser una instituciéon que la comunidad universitaria esté
instituyendo permanentemente, es decir, que no sea una autonomia instituida que
contenga vicios, como la falta del nomos instituyente. Pero entonces, iqué nomos,
qué normas y qué sentido de autonomia pueden ser normas que vayan a favor del
nomos ultimo de la Constitucion? Se supondria que dentro de un nomos general
no deberia haber contradicciéon o fisura, aunque en el ser, en los hechos, puede
existir. Desde la misma abstraccion formal del nomos instituido que no esta situado
bajo el parametro de una idea de lo instituyente. Por supuesto que puede darse
la situacion en la que se produzca la negaciéon del nomos general instituyente,
rompiendo el general y transgrediendo la misma idea de autonomia. Tal situacién
sucede apelando a un nomos que no proviene del instituyente, sino del instituido,
que es lo instituido como autonomia absoluta, al margen de relacién, que se
pretende aislada sin depender de ningtin nomos comun instituyente ni de una idea
de institucionalidad, y mas bien con una pretension autarquica o directamente no
autébnoma, y por tanto heterénoma.

Un problema directo a la autonomia es el de la distinciéon pablico-privado
que presenta el formalismo como parte de la abstraccion de las determinaciones
de la realidad social y también de la negacion de aspectos basicos que constituyen
el mismo concepto de autonomia. A la autonomia de la unilateralidad formalista
le llamamos autonomia absoluta o pura. Esta, al abstraerse de lo publico, se
convierte en una autonomia privada, privada de lo puablico. Es autonomia en
estado puro o absoluto, porque pretende abstraerse del nomos comtn. Lo niega
y busca superarlo con su contrario: con la heteronomia, con el rompimiento del
principio mismo de autonomia.

La libertad es la condicion basica y el fundamento de la autonomia, dado
que sin libertad efectiva (reconocida en el sentido de Hegel) no hay autonomia
realizable. Lo anterior lleva a la necesidad de diferenciar la autonomia ptblica de
la privada, en el sentido de la importancia de pensar sobre los criterios y principios
éticos de la autonomia publica; considerando a la autonomia publica en sentido
individual y colectivo. Aqui se vinculan lo ptblico con la educacion, lo universal y
lo particular, la autonomia propia y la comun: la autonomia publica. Por tanto, la
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educacion publica contribuye a la autonomia ptblica, que es necesariamente ético-
politica (Cullen, 2004).

Lapostura formalista y abstracta de la autonomia universitaria no se detiene
en una inmovilidad o falta de operacién, es decir, no hay ni puede haber ejercicio
de una autonomia sin performatividad, sin dynamis (l6gica interna y finalidad),
sino que la autonomia universitaria practicada de esta manera implicaria varias
contradicciones:

1) Colocarse un escudo protector institucional como si una institucion
publica auténoma fuera intocable; apelando a la autonomia formal ante
las exigencias minimas de legalidad que son propias de toda institucién
publica, como seria una correcta rendicion de cuentas.

2) Caer en la defensa de una autonomia abstracta, que en su pureza resulta
inexistente, al ser una mera apariencia de autonomia.

3) Ademas, implicaria una forma de organizacion, ejercicio de poder y una
serie de practicas dentro de la instituciéon, que al no acudir al sentido
correcto de la actuacion de toda institucién publica sujeta a leyes, incurriria
en una contradiccién mas seria: la negacion de lo publico o del sentido
publico de la autonomia.

4) Una defensa de la autonomia abstracta imperaria en los hechos como
autonomia negada o vacia, es decir, que a fin de cuentas negaria en sentido
factual su condicion formal autbnoma —que era a la forma de autonomia
a la que se apelaba en un primer momento—, decayendo en su opuesto:
la ausencia de autonomia, dado que se estarian efectuando y encubriendo
practicas que serian contrarias a la autonomia publica, incurriendo de este
modo en una autocontradiccion performativa.

La relacion entre reconocimiento y autonomia consiste en considerar una serie de
aspectos sobre el sujetoylalibertad (Cobben, 2009; Wildt, 1982; Giusti, 2017; Cullen,
2019). Por ello, es necesario esclarecer que el reconocimiento es un concepto central
para la libertad, ya que no hay libertad al margen de la relacién con los otros sujetos
que se reconocen como tales y bajo parametros que les garanticen el ejercicio de la
libertad. Abordar este aspecto es medular, ya que la libertad es la condicion basica
y el fundamento de la autonomia, dado que sin libertad efectiva no hay autonomia
realizable. Por tanto, la idea de sujeto educativo vinculado con la autonomia debe
fundamentarse en la intersubjetividad recognitiva en donde los sujetos ejerzan una
autonomia libre en la institucién de lo ptblico. La autonomia universitaria, al estar



sujeta en el espacio publico a una normatividad y fines educativos, involucra el
reconocimiento a la libertad y a la autonomia que se reconoce en lo publico y
en lo educativo (Cullen, 2004; 1997). Ademas, es necesario abordar la autonomia
bajo un reconocimiento en sentido de concepto realizado, superando lo abstracto
formal, que seria el caso de la autonomia absoluta. Es decir, el reconocimiento se
realiza en su concepto (Begriff). Ademas, el concepto de reconocimiento permite
la critica inmanente en los casos en los que no se produce el reconocimiento de la
autonomia universitaria ptblica.

Una autonomia no ejercida seria una autonomia inexistente o aparente, dado
que sin sujetos que la ejerzan o que reconozcan su ejercicio intersubjetivamente,
queda solo en el papel o en el discurso, pero no en su realizaciéon performativa, que
es la autonomia recognitiva, ejercida en una comunidad sujeta a reglas comunes
con arreglo a fines educativos publicos (democraticos), no de unos pocos individuos
o grupos que detentan un poder publico formal mal ejercido. En este tGltimo caso,
no habria mas que carencia o apariencia de autonomia, contraria a la autonomia
efectiva. Por ello, es necesario pasar de la falta de autonomia a la creacion de las
condiciones para hacer efectiva la autonomia, por ejemplo, mediante el pensamiento
critico del sujeto educativo.

El concepto de reconocimiento contribuye a que los sujetos educativos sean
autébnomos, sujetos a la relacion recognitiva con los otros. El concepto de subjectum,
corresponde a un sujeto en relacion intersubjetiva y recognitiva (Williams, 2012).
No hay sujeto que no se encuentre ya siempre (ummer schon) en relaciéon con los
otros. Esto es algo propio de quienes aceptan o niegan el reconocimiento de los
otros sujetos. La negacion o aceptacion recognitiva es, tanto de sujetos individuales
como de colectivos o institucionales. En esta nociéon de autonomia, los sujetos
reconocen reglas, fines, espacios, practicas, valores y saberes que son compartidos
colectivamente junto a otros sujetos y que, en conjunto, instituyen la autonomia.

Respecto a la autonomia universitaria, el sujeto se encuentra dentro de
un espacio de intersubjetividad instituyente de lo educativo y de lo ptblico. La
autonomia universitaria habria que interpretarla como una garantia institucional de
la libertad de los actores universitarios (alumnos, académicos, administrativos) que
permite que los universitarios se involucren en el quehacer académico y organizativo
de la institucion, creando condiciones para que, por ejemplo, se cuente con los
espacios publicos universitarios para actuar con autonomia en la libertad de catedra,
investigacion, examen y discusion de las ideas, dejando de lado intereses particulares
para afrontar los desafios de la universidad desde una perspectiva publica.
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La autonomia del sujeto formal es abstracta, no sujeta a relacion recognitiva
con otros sujetos y, por tanto, no plena, pudiendo incluso negar al otro. Por tanto,
se convertiria en su opuesto: la heteronomia, autonomia absoluta, autonomia
meramente abstracta, formal, impersonal, sin sujetos que se reconozcan entre
ellos y que no participan de la instituciéon de lo pablico. La autonomia absoluta
es contraria a la autonomia recognitiva-intersubjetiva, es decir, a la relacién entre
sujetos autonomos. Quienes postulan la autonomia en abstracto, al margen de toda
normatividad puablica, no parecen considerar que estamos en el mundo humano
intersubjetivo compartido en el que no existe la autonomia pura o absoluta, mas
que como mera abstraccioén pobre y carente de fundamento alguno, propia de una
ideologia negadora del reconocimiento del otro y de la autonomia recognitiva.

La autonomia humana es relativa y recognitiva. Por ello, habria que
analizar los contenidos y sus determinaciones reales desde una perspectiva del
reconocimiento.

Toda autonomia institucional o pablica en el terreno educativo esta sujeta a
lo puiblico, su nomos institucional requiere el reconocimiento de los involucrados. Por
ejemplo, todas las instituciones educativas publicas estan sujetas a un presupuesto
publico, a un ordenamiento o normatividad con un fin mayor. Lo anterior consiste
en entender que la autonomia no esta refiida con la necesaria transparencia en el
ejercicio de los recursos publicos, que implica saber con minucia o detalle el uso
del presupuesto para cumplir con la rendicion de cuentas (accountability) propia de
toda institucion publica. Tal exigencia es normal dentro de un Estado democratico
de derecho y alcanza a toda institucién publica. Por tanto, no hay validez alguna
en la conducta de quienes confundan la autonomia con el ejercicio discrecional
o arbitrario de las decisiones institucionales. El caracter puablico de la autonomia
requiere que las decisiones trascendentes de la institucion sean deliberadas, ya sean
las colegiadas o las que precisan de un ejercicio democratico mas amplio, incluso
las que necesiten la participacion del conjunto de la comunidad universitaria.
Es necesario que siempre prevalezca la disposicion y el uso de la argumentacion
racional en cada decision; es el minimo de exigencia para un ente publico auténomo.

La autonomia wnstitucional sin fin, meta, funciéon o identidad institucional
seria heteronomia institucional, arbitraria, sin estar bajo parametros publicos, sujeta
a leyes externas no justas, ni invalidas, ilegitimas e inconstitucionales. Una
autonomia de estas caracteristicas seria absoluta y heterénoma. A diferencia de
las instituciones despoticas o autoritarias, es decir, que no son democraticas, el
ejercicio de la autonomia publica en sentido democratico se tiene que construir
entre los integrantes de la sociedad que forman parte de la instituciéon ptblica y bajo
criterios que incluyan el vinculo democratico con la sociedad en general, es decir,



de la legitimidad de lo ptiblico. A este fragmento de la sociedad que participa en la
Institucién universitaria ptblica le llamamos “comunidad universitaria”, que debe
seguir los fines de la institucion, bajo criterios propios de la legitimidad de un Estado
democratico de derecho. La autonomia debe estar sujeta a un reconocimiento entre
los miembros de la comunidad universitaria, si no, no hay concepto realizado de
autonomia concreta, solo apariencia. La responsabilidad es otro principio vinculado
a la autonomia porque implica un ejercicio de libertad asumido normativamente,
de acuerdo con el nomos instituyente y general de las instituciones comunes o
publicas. El reconocimiento propio de la autonomia recognitiva en la universidad
publica implica las siguientes condiciones a conquistar:

* Que se reconozca una auténtica autonomia universitaria.

* Que se reconozca que el sentido e identidad universitaria que guie a la
autonomia universitaria sea el de ser una instituciéon publica, y no parecer
o reproducir un modelo de universidad privada.

* Que se reconozca y defienda el sentido de la educacion publica, lo que le
dota de identidad a la universidad como universidad puablica.

* Que haya un reconocimiento pleno de la democracia universitaria y la
participacion de la Comunidad universitaria en la toma de decisiones.

* Que se reconozca que el eje fundamental de la universidad publica es el
compuesto porlos actores centrales del acto educativo que son los estudiantes
y los académicos, y que ellos son sujetos de derechos constitucionales
especificos en el ambito de la educacion.

* Que la comunidad universitaria reconozca y adquiera conciencia plena
de que la universidad publica tiene una finalidad que es educativa, y que
implica un sentido de responsabilidad con la sociedad.

* Que se reconozca, valore e incentive, por encima de cualquier otro criterio,
el educativo, puesto que este contribuye a hacer valer el derecho a la
educacion del estudiante y también a dignificar la actividad académica.

* Que se reconozca el compromiso absoluto con la gratuidad como derecho
constitucional de todos los estudiantes de la universidad ptblica.

* Que se reconozca el pleno respeto a la libertad de catedra e investigacion y
de libre examen y discusion de las ideas.

Los puntos anteriores deben llevarnos a recuperar los fundamentos de la
universidad puablica desde la perspectiva del reconocimiento y la justicia, donde
prevalece el sujeto educativo. El involucramiento de los profesores, estudiantes e
instituciones educativas es fundamental para el desarrollo del reconocimiento que
implica justicia social, el derecho a la educacién y la ética universitaria, a saber:
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1) Que institucionalmente se reconozca que existen personas que son sujetos
de derecho y que se encuentran en situaciéon de vulnerabilidad social al no
tener acceso a la educacion, que muchos de ellos se hallan sin condiciones
para el ¢jercicio de la reflexiéon y el pensamiento critico y que, ademas, son
proclives a ser eventualmente manipulados, afectados y vulnerados en sus
derechos, lo que trae como resultado la exclusion y la injusticia social, al
no verse garantizadas las condiciones para el ejercicio de su derecho a la
educacion. Por lo cual, cumplir con la garantia del ejercicio al derecho a la
educacion es un acto imperativo minimo de justicia social.

2) Que institucionalmente se reconozca que la educacién que se imparte en
las universidades ptiblicas tiene como finalidad primordial la formacién del
estudiante universitario con una ética que abarque a todos los integrantes
de la instituciéon: administrativos, académicos, institutos de investigacion,
patronatos, sindicatos y demas individuos e instancias vinculadas.

3) Que el sujeto educativo llamado académico se distinga y sea reconocido
como educador formador de una cultura ciudadana para la vida y el
ejercicio ético de las profesiones, asumiendo su responsabilidad ética en la
formacion del sujeto educativo que es estudiante.

4) La cuarta condicion consistiria en que tendria que darse el ejercicio
pleno del reconocimiento del sujeto educativo que es el estudiante; dicho
reconocimiento implica que el estudiante se asuma como sujeto de un
derecho inalienable, que es el derecho a la educacion y, de este modo, ejerza
su derecho a la educaciéon y a ser formado éticamente como profesional,
persona y ciudadano. Este tltimo punto apela a la idea de la formacion y
la autorrealizacion del sujeto.

El problema central de una teoria de la autonomia que no es consecuente en sus
términos y que no considera el reconocimiento intersubjetivo, es la de encontrarse
envuelta en el formalismo proximo a una heteronomia sin contenido critico-
reflexivo. En la autonomia recognitiva, los sujetos educativos pueden reconocerse
e identificarse capaces de ejercer la autonomia individual, colectiva e institucional.
Es necesario que se rompa el lazo con la heteronomia y la autonomia privada,
aparente, que seria una mera autonomia formal vacia de sustancia y de subjetividad
intersubjetiva critico-practica, pues esta Gltima es condicion para el ejercicio de la
autonomia publica. La intersubjetividad constituye a la autonomia recognitiva.



En el caso de la educaciéon universitaria publica, se requiere profundizar
en una idea de autonomia, identidad, reconocimieno, vigencia y legitimidad de
la autonomia institucional y personal a través de la formacion critica, con el fin
de aspirar a la autonomia recognitiva, mediante el reconocimiento de los sujetos
educativos sobre el caracter publico. La universidad publica muchas veces maneja
un discurso abstracto, formal e idealista que se aleja de la realidad; ademas de
encontrarse ante la contradiccion de un doble discurso, que por un lado nos dice
que existe libertad, autonomia y reconocimiento en las instituciones educativas y
que por otro, demuestra, a través de las practicas y decisiones de este mismo poder
heterébnomo, que no hay condiciones para la libertad, la autonomia, la democracia
y el reconocimiento de la universidad publica.
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Guillermo Flores Miller?

En este texto, se aborda el tema de la ciudadania desde dos aristas: la educacion y la
ética. Estos aspectos se vinculan ante la necesidad de implementar una educacion
ciudadana. A continuacién, se abordan varios problemas referentes a la ciudadania
tratando de hilar el conjunto abordado. El desarrollo del capitulo procede de
la siguiente manera: en primer término, el contexto politico y educativo de la
educacion ética y ciudadana actual, puesto que el pais debe ser analizado respecto
a las condiciones que explican su derrotero. Para ello, describiremos si existe o no
una ciudadania plena; y revisaremos las causas que han incidido en el estado actual
de la educacién ciudadana.

El segundo punto es el de la pluralidad de culturas, valores comunes
y reconocimiento, que introduce una problematica real y que no recibe el
reconocimiento debido: la diversidad cultural de nuestro pais y los dilemas éticos
y ciudadanos que no deberian ser ajenos a la educacion ciudadana bajo una
perspectiva ético-politica, al ser problemas socioculturales.

El tercer apartado corresponde a la ciudadania y educacién. Para la
formulacion tedrica del concepto de ciudadania, recurrimos a Gimeno Sacristan
(2001) y a Gullen (1997; 20045 2017; 2019). La democracia esta relacionada con la
ciudadania; por eso nos preguntamos: sacaso no contribuye mas a la construccién
de una efectiva democracia que se formen ciudadanos desde el mismo proceso
educativo? ¢No seria esa educacion ciudadana la que posibilitaria o permitiese las
condiciones para que se construya una democracia de mayor calidad? Se pretende
demostrar que nuestra situacién democratica se encuentra en el mismo tenor que
la educacién ciudadana y que ambas estan relacionadas. Abordaremos el tema de
la participacién y de la inclusiéon como condiciones cruciales de la ciudadania y de
la educaciéon misma. El apartado finaliza con el planteamiento de un modelo de
comunidad politica para la practica efectiva de la ciudadania. El republicanismo

"Este capitulo forma parte del proyecto de investigacion “Interculturalidad, derechos humanos y
procesos de formacién del sujeto educativo en contextos multiculturales. Enfoque desde la
justicia como reconocimiento”, con clave de registro UAT/SIP/PIRP/2025/134

? Profesor-investigador, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México.
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responde a esta necesidad de una organizacién social y politica que privilegie lo
civico por sobre el interés privado o de grupos que imponen sus conveniencias por
encima del interés pablico.

El cuarto apartado se concentra en el reconocimiento para la comprension
del otro como fundamento ético propio de la educaciéon ciudadana, en el que se
aborda una ética que sea la base de una educacion ciudadana. En esta propuesta,
se articulan la ética del reconocimiento del otro con la ética de la comprension de
Edgar Morin.

Es a partir de este amarre entre: 1) Realidad de la educacion actual en el
contexto mexicano, 2) El marco conceptual de la ciudadania y 3) El fundamento
ético de la educacion ciudadana basada en una ética de la comprension para el
reconocimiento del otro, como pretendemos ir mas lejos en la comprension de la
hoy tan necesaria formacion ciudadana como avance en el desarrollo democratico
dentro de nuestra sociedad politica.

La historia de la ciudadania en nuestro pais se encuentra referida a la no practica
como verdad de la vida publica. En este texto, se relacionan la ciudadania y la
educacién en su practica efectiva. No es cosa menor que se eduque para formar
ciudadanos que participen en el agora (la esfera publica) y que sean capaces de
deliberar sobre los asuntos comunes. Esos asuntos comunes o publicos nos deben
remitir a la educacion. Por las deficiencias del sistema educativo, nos encontramos
con una formaciéon muy pobre en educacion civica. Es cuestion de ver las cifras
de encuestas nacionales sobre valores civicos para darnos cuenta de esa realidad.
Ello no debe significar la pérdida de esperanza en que se vaya rescatando esa
plaza publica.

Los ciudadanos se construyen, puesto que no lo son por una mera declaracion
formal de principios. El medio por el cual se puede realizar esta construcciéon de
ciudadania es la educacion formal. No discutimos la dificultad de la aplicacion
factica de la ciudadania, eso lo palpamos diariamente. La discusién que entablamos
esta, remitida a la teorizaciéon del concepto mismo. Cuando analizamos los
factores que han determinado este exiguo avance de la educacion en nuestro pais,
existen obstaculos para que se pueda ensefiar en el curriculo la educacién para la
ciudadania. Por ello, la educacién deberia ser impartida por ciudadanos: que los
educadores sean también ciudadanos. Ese déficit es un gran obstaculo factico que
impide hacer efectiva una ciudadania.



La calidad de la educacion, asi como la del espacio publico en nuestro pais, no
ha sido historicamente muy sélida. Ambos aspectos estan interrelacionados (Cullen,
1997). Tendriamos que partir de esa consideracién, aceptar tales inconsistencias
historicas en nuestra educaciéon y comprender que ha sido mas grave que un simple
problema en la instruccién de habilidades en materias instrumentales. Durante un
prolongado tiempo se fue aplazando la posibilidad de construir ciudadania y un
espacio publico, porque nuestra educacion no ha contado con las condiciones para
ello: no hemos construido ni ciudadanos ni un espacio publico solido, porque se ha
carecido de una politica educativa disenada para formar ciudadanos. Lo anterior
ha tenido que ver con las politicas educativas, cuya vigencia ha sido decidida por
grupos de personas que han mantenido sus intereses particulares e ideologicos por
encima de los que son comunes a todos —de interés publico—.

Debido a la actuaciéon de la clase dominante, motivada por sus intereses e
ideologia, en nuestro pais no se ha intentado siquiera resolver a fondo los problemas
propios de la polis, de lo comtn, de la construcciéon de una naciéon conformada
por ciudadanos libres. En el tema de la ciudadania, la clase politica nacional ha
aparecido como uno de los principales impedimentos u obstaculos para hacer
efectiva la practica de la ciudadania. La conduccion de los destinos de una sociedad
no debe estar en manos de expertos o de élites ajenas a la sociedad. En la historia
del pais, ellos han regido los destinos del pais y la politica educativa. Desde los
tiempos de Porfirio Diaz, los llamados cientificos fomentaron su gran proyecto
educativo basado en el positivismo y su pretendida neutralidad axiologica. Este
es un problema ético de una magnitud incomprendida y que ha impactado en la
postergacion de una formacion sélida en ciudadania.

Otro tema basico en nuestros dias y que tiene que ver con la pluralidad de culturas
es el de los valores patrios en el discurso oficial. Cuando en el discurso de la
educacion publica se habla de la integracion a los valores nacionales, pretende una
homogeneizacion cultural y axiolégica mexicanista que considera, desde la posicién
oficial y de manera externa a los diversos grupos étnicos, si una cultura cumple
con ciertos parametros para participar en la “definicion” de lo “mexicano”. Estas
expresiones nacionalistas, serian mas bien muestra de un modelo asimilacionista; no
es que exprese la intolerancia o el desprecio hacia las minorias, pero esta motivado
por el temor a perder la unidad nacional y la cohesion sociocultural en los limites
de una comunidad politica.
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Por otro lado, un proyecto educativo de corte oficial que fomente valores
patrios debe reconocer la gran diversidad cultural del pais. Definir lo mexicano a
partir de algo homogéneo parece problematico, mas bien hablamos de que la nacion
esta compuesta por un gran mosaico cultural. Es necesario aceptar estas diferencias
(que incluso en la misma Constitucion se han aceptado), pero esto supone que todos
debemos tener acceso a la ciudadania, a sus derechos plenos y a las oportunidades
del desarrollo independientemente de a qué cultura se pertenezca.

Proponemos que lo comin a todos los mexicanos se deberia encontrar en
la unidad de ciertos valores ciudadanos, politicos, civicos y culturales comunes.
Hablamos de un proyecto politico comin que incluya la ciudadania, la igualdad
ante la ley y los valores civicos, en los cuales reconozcamos nuestro propio yo dentro
del nosotros de la eticidad. Por ello, seria necesario matizar y hacer la distincion
pertinente entre homogeneizaciéon cultural y la igualdad juridica. Una cosa seria el
reconocimiento de la diversidad cultural y otra el respeto a las normas juridicas y
de convivencia dentro del Estado nacional.

Es preferible hablar de una inclusién social intercultural bajo un modelo
de reconocimiento (Sauerwald, 2008; Flores-Miller, 2016), a un asimilacionismo
hegemonico. Esto va mas alla de las politicas convencionales de corte nacionalista.
Se aspira a la construccion de sujetos auténomos que adquieran el nivel de
“madurez” moral y realicen la llamada moral “posconvencional” como senala
Lawrence Kohlberg (Salmerén, 2000, p. 112), para practicar la ciudadania plena y
libre de escamoteos politicos, xendfobos, de género o de orientacion sexual. En el
tercer apartado, trataremos de conciliar este dilema actual por medio de una ética
del reconocimiento para la ciudadania.

Ciudadania y educacién

La ciudadania es una construccién politica y cultural que mejora la convivencia
social. Cada individuo tiene el derecho de reconocer su lugar como igual a los demas
miembros de una eticidad. Es necesario comprender la ciudadania en términos
conceptuales, en sentido formal e historico. No se trata de adecuar la ciudadania
en sentido formal normativo a una realidad sociopolitica sin condiciones para su
practica efectiva. Se trata de encontrar las fisuras y contradicciones que impiden el
avance suficiente en el desarrollo del concepto.

El ejercicio pleno de la ciudadania requiere de varios elementos centrales:
los derechos y las obligaciones. Estos derechos se dividen en civiles-politicos (de
primera generacion) y sociales-econémicos (de segunda generacion). Los derechos
civiles y politicos garantizan y alientan la participacion civica y politica. El ejercicio
efectivo de los derechos civiles, politicos y sociales requiere que los dos tipos de



derechos ciudadanos sean garantizados en su practica. Si no se garantizan unos,
los otros no pueden ser ejercidos plenamente. Hoy en dia nos encontramos ante el
embate del liberalismo politico y econémico, en el que hay una resistencia a aceptar
el ejercicio de los derechos sociales, siendo que ni siquiera han sido capaces de
garantizar los derechos politicos y civiles.

La democracia es el marco para la practica efectiva de la ciudadania. Las
condiciones sociopoliticas en una democracia efectiva se refieren a que el pueblo
se puede organizar a partir de su soberania y autodeterminacioén colectiva para
reflexionar de manera racional sobre un proyecto coman que incluya aspiraciones
compartidas hacia el futuro. Las practicas que atentan contra la ciudadania no
pueden ser defendibles si queremos construir una democracia.

Los derechos sociales y econémicos son plenamente satisfechos por la
participacién publica y la inclusion social, que son los ejes basicos del ejercicio de
una ciudadania en una democracia plena o Estado democratico de derecho. El
ejercicio de los derechos ciudadanos comprueba si el Estado acttia o no de manera
autoritaria y antidemocratica. En México, las leyes, la clase politica-econémica y la
poblacién en general, no han sido capaces de vislumbrar este déficit de ciudadania
y democracia.

La participacién sociopolitica es una de las aspiraciones propias de la
ciudadania efectiva y educada. La educacion permitira que los individuos accedan
a una participacion social y politica. Ademas, la inclusion social debe estar
garantizada por los derechos sociales y la educacion. Esta es el mecanismo para el
ejercicio de la ciudadania.

Un parametro para saber si realmente se esta garantizando la ciudadania es
el grado de exclusién social, y una forma de acabar con esa exclusion y posibilitar el
ejercicio de la ciudadania es a través de la educacion. Quien no pueda conducirse
bajo los parametros de conocimiento que exige la vida moderna puede quedar
excluido socialmente. La relaciéon inclusién-exclusion es parte de la lucha por el
reconocimiento de la ciudadania y la igualdad, dado que “la capacitacion que
propicia la inclusion es la primera condicion de la igualdad entre los ciudadanos,
ademas de serlo para su libertad y autonomia. Las desigualdades de educacion
son también desigualdades de ciudadania” (Gimeno, 2001, p. 160). La educacion
debe cumplir con su responsabilidad de impulsar la ciudadania, por medio del
reconocimiento de la igualdad ciudadana. Aqui, hablamos de una educacion que
pueda criticar las politicas y socializaciones que atenten contra la ciudadania,
practicando la virtud civica o publica. Esto solo se puede dar en el seno de una
sociedad altamente democratica. Para ello, el sistema educativo debe concentrarse
en un curriculo para la formacion de ciudadania que sea transversal, abarque la
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totalidad de areas y desarrolle la ciudadania para lograr una sociedad mas inclusiva,
justa y democratica.

Con la educaciéon para la ciudadania se potencian las capacidades,
responsabilidades sociales, autonomia y ejercicio de la ciudadania del individuo.
Ahora bien, la vertiente de orden liberal se halla mas enfocada a los derechos
civiles y politicos que se refieren a las libertades basicas dentro de una sociedad
democratica. Por otro lado, la cara republicana considera que la participacién
civica es fundamental en el ejercicio de la ciudadania. En términos teéricos y
efectivos, ambas posiciones pueden ser complementarias. En nuestra propuesta de
una educacion civica, apelamos a un modelo politico denominado republicanismo,
que avanza mas alla de las limitaciones del liberalismo y del comunitarismo, como
nos explica Gimeno (2001):

Para los liberales prima el individuo, mientras que para los comunitaristas prima
la autodeterminacion colectiva, la prioridad de preservar la colectividad, incluso
a costa de los individuos. Entre ambos extremos “puros” tienen cabida muchos
matices, situandose entre ellos la posicion republicana que atna la importancia
de los derechos y las obligaciones basicas con las bondades de la participacion

para desarrollar proyectos comunes (p. 167).

La posiciéon republicana representa la sintesis que incorpora los mejores elementos
de las posturas liberal y comunitarista, aunque el republicanismo en términos
historicos es muy anterior a los otros dos modelos. Esta posicion aglutina o incorpora
—en sentido figurado— aspectos rescatables de las otras dos posiciones, que estan
convencidas de su aplicacion en sentido “puro”. El republicanismo representa
una formulacién sociopolitica con una tradicién propia; significa una forma de
democracia mas participativa en la que la ciudadania se interesa y participa de la res
publica. Hablamos de un modelo republicano apegado a la democracia deliberativa
en la que los involucrados —los ciudadanos— participan dentro del espacio puablico
argumentando sus posiciones acerca del interés comun. Las bases tedricas de esta
posicion politica van desde Rousseau (1999) hasta Habermas (1998). Pensamos que
el modelo politico republicano permite practicar una ciudadania mas consistente.
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La fundamentaciéon minima para abordar la educacién para la ciudadania se
encuentra en la ética de la comprension del otro, el reconocimiento y el respeto.
Hegel (2017) conceptualiza el reconocimiento desde la relacién intersubjetiva
basica de las autoconciencias, lo cual da pie a un mundo espiritual en el seno de
una eticidad o vida ética coman (Hegel, 1999), que es la vida social en la cual la
moralidad social seria mas que una mera suma de individuos egoistas, sino la de
la esfera publica compuesta por sujetos autoconscientes como ciudadanos. Por su
parte, Morin (1999) desarrolla una ética de la comprension articulada con la ética
del reconocimiento, ambas fundamentadas en la otredad y siendo criticas con la
explicacion positivista que resulta insuficiente para comprender lo humano en sus
multiples facetas, debido a su pretendida objetividad (que encierra otro problema
epistemologico y ontologico). Morin entiende que esto se debe a que lo humano
nos enfrenta a una disposicion y comprension distintas a las de los fenémenos de la
naturaleza. Ello nos conduce al tema de la relacion entre sujetos: la intersubjetividad,
que ha sido olvidada en la explicacion (Erklaren) en aras de la supuesta objetividad.

Morin se encuentra dentro de un paradigma del conocimiento que pretende
aplicar tanto la explicacion como la comprensiéon. Esto sigue siendo motivo de
polémica. Lapostura de Morin trata de sintetizar ambos aspectos como dos momentos
propios de la comprension, pero haciendo una distincién muy significativa, entre
la llamada Verstehen y la Erkldren. La Erkliren ha sido el modelo dominante en el
campo epistémico cientifico positivista, pero para Morin no es satisfactoria para
adentrarse en el reconocimiento del otro: “La comprension humana sobrepasa la
explicacién. La explicaciéon es suficiente para la comprension intelectual u objetiva
de las cosas anonimas o materiales. Es insuficiente para la comprension humana”
(Morin, 1999, p. 90).

Ademas, Morin nos advierte de una serie de obstaculos que entrampan
o entorpecen el desarrollo de una comprension bien articulada: “los obstaculos
externos a la comprension intelectual u objetiva son multiples. La comprension
del sentido de las palabras de otro, de ideas, de su vision del mundo siempre esta
amenazada por todos lados” (p. 90). Estas barreras para comprender de manera
objetiva son humanas y se refieren a los malentendidos que se dan al explicar otras
costumbres, morales, ideas, mitos, ritos y simbolos provenientes de culturas distintas
de las cuales se sabe poco. También existen los obstaculos que se encuentran dentro
de la persona:
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Los obstaculos interiores a las dos comprensiones son enormes; no solamente
existe la indiferencia sino también el egocentrismo, el etnocentrismo, el
sociocentrismo, cuya caracteristica comun es considerarse el centro del mundo
y considerar como secundario, insignificante u hostil todo lo extraiio o lejano
(Morin, 1999, p. 91).

Morin habla de obstaculos que se pueden presentar en cualquier individuo, sobre
todo en los que se dedican a la investigacion. En esta parte del texto es necesario
resaltar el valor de Morin de manifestar esta especie de denuncia de cémo los
circulos intelectuales y académicos son, a veces, afectados por factores que no suelen
ser abordados por los académicos mismos como mecanismo de proteccion, por lo
que es necesario revisar sus aspectos ¢ticos.
Una ética de la comprension nos permite ubicarnos en el lugar del otro.
Esta comprension puede ser una base solida para la educacion en ética ciudadana.
Morin explica que “la ética de la comprension es un arte de vivir que nos pide, en
primer lugar, comprender de manera desinteresada. Pide un gran esfuerzo ya que
no puede esperar ninguna reciprocidad” (p. 94). Este planteamiento nos lleva a
asumir una responsabilidad moral a partir del esfuerzo de comprension del otro, en
sentido amplio, como un arte de vivir. No podemos pedir reciprocidad de alguien
que cancela la posibilidad de comprender al otro, pero no por eso debemos caer
en la misma incomprension. Nuestra comprensiéon nos permite comprender la
incomprension. Morin lo explica de la siguiente manera:
Debemos ligar la ética de la comprension entre las personas con la ética de
la era planetaria que no cesa de mundializar la comprensiéon. La tnica y
verdadera mundializacion que estaria al servicio del género humano es la de

la comprension, de la solidaridad intelectual y moral de la humanidad (p. 96).

Es interesante el planteo de Morin respecto a entrelazar la ética de la comprension
con una ética de la era planetaria. Guando refiere que una mundializaciéon al
servicio de la comprension seria una salida ética a los problemas actuales, esta
presuponiendo un cimulo de elementos que se deben tomar en cuenta para que
se pueda tornar factible este tipo de ética comprensiva, lo que ya encierra en si
una complejidad. Esos aspectos pueden ser validos para la edificacion de la ética
de la comprension humana del otro que se considere como adecuada para una
educacion que pretenda formar ciudadania.

Para Morin, la comunicacion es el centro en el que se desarrolla la dificultad
para acceder a la comprensiéon de los otros: “La comunicacién no conlleva
comprension. La informacion, si es bien transmitida y comprendida, conlleva



inteligibilidad, primera condicién necesaria parala comprension, pero no suficiente”
(p- 90). Segtin Morin, hay una condicién necesaria para comunicarse con sentido y
comprender el significado de la informacion, es decir, que el discurso sea emitido y
recibido con inteligibilidad. Ademas, Morin explica como la comprension se puede
entender de dos maneras: la intelectual u objetiva y la humana intersubjetiva.
Comprender significa aprehender en conjunto. La comprension intelectual pasa
por la inteligibilidad. Explicar es considerar lo que se debe conocer como un objeto
y aplicarle todos los medios objetivos de conocimiento. Ademas, Morin articula su
ética de la comprension:
La comprension es a la vez medio y fin de la comunicaciéon humana. El planeta
necesita comprensiones mutuas en todos los sentidos. Dada la importancia de
la educacién en la comprension a todos los niveles educativos y en todas las
edades, el desarrollo de la comprension necesita una reforma planetaria de las

mentalidades; esa debe ser la labor de la educacion del futuro (p. 98).

Esta relacion entre educacion y comprension, o mas bien, ética de la comprension,
porque ya esta presente el nivel ético en este momento de la argumentacion de
Morin, es una relacion indisociable para la comprension entre humanos y culturas.
Para Morin, se tiene que comprender al ser humano y a las sociedades con base en
la relacion entre tres elementos:
[...] individuoesociedade>especie son no solamente inseparables sino
coproductores el uno del otro. Cada uno de estos términos es a la vez medio
y fin de los otros. No se puede absolutizar a ninguno y hacer de un solo el fin
supremo de la triada [...] Estos elementos no se podrian comprender de manera
disociada: toda concepcion del género humano significa desarrollo conjunto de
las autonomias individuales, de las participaciones comunitarias y del sentido de

pertenencia a la especie humana (p. 101).

De esta forma, se tiene que considerar la importancia de lo humano en sus tres
facetas: especie, sociedad e individuo. Los tres son fines, pero a la vez son medios para
conseguir el fin de cada uno de ellos. Hay un hecho innegable: los seres humanos
participamos, al mismo tiempo, de esta triada. En este apartado, Morin se concentra
en la critica frontal a la ideologia neoliberal, pues su impacto en la vida social y
educativa ha sido enorme. El dominio de esta ideologia incide en el reduccionismo
de lo politico y lo econémico a fines que son, coincidentemente, neoliberales.
Su argumento se dirige a las falacias reduccionistas de la tecnocracia neoliberal,
empezando por su concepciéon estrecha de democracia que, paraddjicamente, es
antidemocratica.
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[...] la reduccion de lo politico a lo técnico y a lo econémico, la reduccion de lo
econdmico al crecimiento, la pérdida de los referentes y de los horizontes, todo
ello produce debilitamiento del civismo, escape en la vida privada, alteracion
entre apatia y revoluciones violentas; asi, a pesar de que se mantengan las

instituciones democraticas, la vida democratica se debilita (p. 106).

Lapostura de Morin respecto a la tecnocracia parece valida y vigente. Pensamos que
es necesario revisar mas la realidad y también la critica a la tecnocracia positivista
que reduce la capacidad de comprension de la realidad a métodos limitados e
insuficientes que intentan reducirla a una “explicacion” positivista.

La ideologia tecnocratica neoliberal ha dado muestras de un agotamiento en
las ciencias sociales, aunque es necesario reconocer sus aportes. El problema actual
radica en resolver todo y depositar las grandes decisiones humanas a los expertos o
especialistas de campos de conocimiento incapaces de abarcar toda la complejidad,
como suelen ser los economistas y otro tipo de tecnoécratas con una vision de lo
humano bastante simplista y reduccionista. Estas tecnocracias se convierten en las
principales obstructoras de la democracia y de la practica efectiva de la ciudadania.

La politica queda reducida a algo ajeno al ser humano. Por ello Morin
propone “... una politica del hombre, una politica de civilizaciéon, una reforma de
pensamiento, la antropoética, el verdadero humanismo, la conciencia de Tierra-
Patria reducirian la ignominia en el mundo” (p. 108). Aqui se presentan las claves
de la propuesta de Morin para una ética que nos permitan reducir la ignominia.

En este texto hemos presentado una panoramica de la problematica que encierra la
educacién ciudadana en una sociedad llena de contradicciones sociales, empezando
por la franca exclusion social en que ha vivido histéricamente gran parte de la
poblacién mexicana. La exclusion y la falta de garantias del ejercicio de la ciudadania
representan problemas éticos de grandes magnitudes. La educacion se presenta
como la soluciéon para dar pasos firmes en la conformaciéon de una ciudadania. A
partir del despliegue conceptual y de la realidad misma, podemos concluir que en
nuestro pais no hay una ciudadania plena, ni tampoco una educacién ciudadana
efectiva. Los principales obstaculos los hemos hallado en la ideologia hegemonica y
en los grupos de poder factico y formal que se han opuesto sistematicamente a una
verdadera educacion ciudadana. Todos estos elementos dan como resultado que
la democracia sea un espejismo que existe solamente en la mente de quienes han
querido creer en ella. La democracia sin ciudadanos tendria que llamarse de otra
manera, pues no seria sustancial o efectiva. El desarrollo de lo comun requiere de



la participacion de la ciudadania en la esfera pablica para que sus demandas sean
atendidas. Dicho proceso es muy incipiente y queda mucho trecho por recorrer.

Al conciliarla formacion del ciudadano con los valores actuales o tradicionales,
se interpone una barrera dificilmente franqueable, como una aporia que en la
practica queda muchas veces irresuelta. Por ello, la educacion es importante en
la construccion de valores ciudadanos ante los dilemas actuales de la cultura. La
cohesion requerida para llegar a esos valores comunes a toda la comunidad politica
se encuentra bajo una confluencia del modelo politico republicano y la democracia
deliberativa, engarzada con una ética civica de la comprension del otro como parte
de una teoria del reconocimiento. Nuestra propuesta va en el sentido de que es
necesaria la comprension del otro para encontrarnos diferentes y juntos en un
proyecto civico compartido.

La formacién ciudadana que se requiere en el sistema educativo mexicano
debe partir del reconocimiento para la comprension humana del otro. De acuerdo
con Morin, la era planetaria —de hermanos terrestres— esta lejos, pues hay las
suficientes antinomias entre el ideal de comunidad planetaria y los sentimientos
nacionalistas-reivindicadores de culturas o comunidades particulares que son
tan reactivos al reconocimiento del otro en muchas de sus formas. Por ello, la
comprension del otro es éticamente necesaria para la convivencia ciudadana.
Aqui hemos presentado las claves de una ética que nos permitiria reducir la
ignominia y la exclusion, para favorecer la responsabilidad, solidaridad ciudadana,
reconocimiento y comprension del otro. Lo anterior nos propone el reto de una
reforma de pensamiento, politica, ética, educaciéon y formacion de la conciencia
civica. Esta es una propuesta ambiciosa, por lo que requiere que se cumplan varias
condiciones. La reflexién sobre la vida buena comtn ha sido siempre la tarea propia
de la ética. Esperemos que esta propuesta, asi como otras tantas, tengan efectos en
nuestra realidad para que valga la pena vivir como ciudadano.
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Guillermo Flores Miller?

El tema del desarrollo moral ha sido uno de los mas controversiales en el ambito de
la ética contemporanea, en lo que respecta a la validez de ciertas propuestas teoricas
que parten de principios distintos. El desarrollo moral es un campo que les atafie
a la ética, la psicologia y la educacion. Es menester acercarse a este debate para
analizar las posturas en cuestion. Por ello, nos proponemos abordar el desarrollo
moral desde algunas corrientes teéricas; después, pasaremos a la ética del cuidado
desde la perspectiva de género y otros debates conectados. Expondremos las ideas
de los autores centrales y veremos cémo se bifurcan los caminos del pensamiento
moral actual.

Este capitulo se concentra en dos concepciones del desarrollo moral: la ética
del cuidado de Carol Gilligan (1982) y la influyente teoria del desarrollo moral de
Lawrence Kohlberg centrada en la justicia. Para abordar estos aspectos, presentamos
cada una de las posturas a tratar; después se efectiia la critica respectiva a cada una
de las posiciones. En la conclusion, se hara una sintesis que pueda contener nuestra
propia perspectiva al respecto. CGuando nos referimos a la disputa entre Kohlberg, a
través de su teoria del desarrollo moral, y Carol Gilligan, con su replanteamiento del
tema del desarrollo moral considerando las “voces diferentes”, estamos hablando
de que hay toda una discusion paralela que proviene del feminismo, el liberalismo-
comunitarismo sobre la justicia y los fundamentos éticos de los que parte cada
posicion. Este capitulo se compone de un primer apartado en el que se abordan
las teorias del desarrollo moral psicoevolutivas, entre la que se encuentra la de
Kohlberg; después se repasa su teoria del desarrollo moral y se tratan sus influencias
neokantianas liberales; enseguida, se revisa la teoria moral del cuidado de Carol
Gilligan. Por tltimo, nos concentramos en la critica a ambas teorias.

'Este capitulo forma parte del proyecto de investigacion “Interculturalidad, derechos humanos y
procesos de formaciéon del sujeto educativo en contextos multiculturales. Enfoque desde la
justicia como reconocimiento”, con clave de registro UAT/SIP/PIRP/2025/134.

? Profesor-investigador, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México.
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En este apartado se hace un repaso de las distintas teorias del desarrollo moral
de indole psicoevolutivo, como los estudios de Piaget, Kohlberg, Williams, Kay,
Bull y otros psicologos y pedagogos. Vidal (1996) ha estudiado las diversas teorias
sobre el desarrollo del sentido moral en el individuo. En este texto, nos apoyamos
en su clasificaciéon de dichas teorias, que sostienen que todo desarrollo exige un
grado de evolucion, como ocurre con las edades en las que se forma la personalidad
moral. Este desarrollo sucede en una serie de etapas o estadios organizados en una
secuencia mas o menos estable que se da desde la infancia hasta la adolescencia,
aunque no existe unanimidad sobre una secuencia moral.

La secuencia de actitudes morales de Kay (1976) plantea que el desarrollo
moral debe basarse en actitudes predominantes en cada etapa del desarrollo. En
tanto el modelo cognitivo de Piaget plantea que el juicio moral es el elemento
decisivo en cada una de las etapas del desarrollo, para pasar de la heteronomia
a la autonomia del individuo. El modelo del juicio moral de Kohlberg (1992) se
encuentra dentro de la corriente piagetiana y se divide en seis estadios y tres niveles,
en ellos, el individuo va incrementando su capacidad para desarrollar su juicio
moral. Vidal (1996) realiza una sintesis personal que amalgama las aportaciones
piagetianas y de Bull (1976), asi como sus etapas y niveles del desarrollo moral:
anomia, heteronomia, socionomia y autonomia.

Los factores que componen la conducta moral son: cognitivos, afectivos
y motivacionales. A su vez, Vidal (1996) sefala que hay cuatro elementos
fundamentales: cognitivo, practico o afectivo, volitivo y ejecutivo. Las variables que
mas influyen en la conformacion de la conducta moral son: género, inteligencia,
caracter y entorno -que engloba cultura, religién e influencia césmica.

El tema de la génesis puede ser abordado en dos niveles: filogenético—
aparicion del sentido moral dentro de la historia cultural humana— y ontogenético
—surgimiento de la moralidad en la vida del individuo— Desde el nivel filogenético,
las etapas en la evolucion ética de la humanidad son: del tabi, legalista, reciprocidad,
moralidad social y autonomia (Vidal, 1996).

Vidal (1996) menciona que las explicaciones filogenéticas de la moralidad
adolecen de severas deficiencias: se parte de un a priori no probado; se extrapolan
datos histéricos y del individuo para deducir conclusiones poco pertinentes; se
simplifica la realidad histérica para utilizarla en un esquema; se considera la
evolucion humana desde un optimismo no probado y desde una aceptacion
chauvinista y etnocéntrica. Segun el autor, las distintas teorias que dan una
explicacion ontogenética de la moral son: innatista, biologicista, sociologicista,
freudiana, equilibrio psico-social y conductista.



Teoria innatista

Vidal (1996) revisa la explicacién innatista de caracter ingenuo y precritico. Esta
teoria se compone de tres principios: 1) El individuo nace con una especie de
facultad moral. 2) Existe un a priori l6gico en el terreno moral. 3) Con la aparicién
de la razon, el habito de la sindéresis se actualiza en los actos responsables. Esta
teoria ontolégico-intelectualista no tiene apoyos solidos en la experiencia o en las
explicaciones psicologicas de la actualidad, mientras que la explicacion actual de la
vida psiquica es de caracter evolutivo y dinamico. El potencial ético del individuo se
ve reflejado en dos vertientes: 1) Existencia de una estructura ética en la persona y 2)
Existencia de procesos estructurales para la moralizacion, tales como la imitacion,
la sugestion, la identificacion y la idealizacion del yo.

Teoria biologicista

Vidal (1996) explica que dentro de la historia de la reflexién moral no han faltado
autores que hayan tratado de reducir la vida moral al mundo de lo biolégico. El
padre de este reduccionismo fue Herbert Spencer, cuyo darwinismo social fue
aplicado a la ética. Para explicar esta teoria, Vidal utiliza las tesis de Waddington,
por ser un autor representativo de esta corriente. Waddington resume su teoria
en estos puntos: el sistema humano de comunicaciones sociales funciona como un
medio eficiente para transmitir informacién de una generacién a otra. El sistema
de transmision sociogenético solo consigue funcionar debido a que el desarrollo
psicologico del hombre es tal que el niflo recién nacido se ha ido modelando para
aceptar la informacién transmitida por sus mayores y el medio en general. La
observacion del mundo de los seres vivos revela una direccién evolutiva cuyo estatus
filosofico se parece al del crecimiento sano, es decir, un evolucionismo moral. Todo
conjunto particular de creencias éticas puede ser juzgado con propiedad, segin su
eficacia para promover esa orientacion evolutiva general. Una critica necesaria y
que es extensiva a las teorias biologicistas, aborda el reduccionismo, que cree que
la evolucién es una idea indiscutible y valiosa; ademas, conduce a una educacion
reaccionaria y al darwinismo social en el terreno moral, es decir, el clasismo y
la exclusion. Por esto, la evolucién organica no corresponde a una evolucion
moral de la especie. Tal pretension no puede ser demostrada desde esta posicion
neodarwinista conservadora.
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Teoria sociologicista

La teoria sociologicista considera que el hecho moral es un mero reflejo de la
sociedad. El sentido moral es un mecanismo de adaptacion social. La sociedad
impone al individuo costumbres y creencias que son clave para explicar el desarrollo
moral. Por tanto, la génesis del orden moral esta en la sociedad. Aunque esta teoria
aporta aspectos positivos a la ética, tiene fallas empiricas y teéricas. Sus limitaciones
incluyen estar en contra de los hechos, no explicar fehacientemente el alma ética
que es de raiz contestataria y abierta al cambio, asi como aportar una explicacién
reaccionaria de la moral.

Teoria freudiana

La teoria freudiana o psicoanalitica, en relacion con la ontogénesis, se puede resumir
en que el inconsciente es de caracter activo. En la explicacion tipica del freudismo,
hay una vida psiquica del individuo en tres instancias: ello, yo y superyo. A través
de estas tres categorias y su interacciéon se pretende explicar el desarrollo moral.
Hay también una actuaciéon de los instintos en la vida psiquica como el de vida
(eros) y de muerte (thanatos). La configuracion psiquica en la ninez es determinante
para el posterior desarrollo de la personalidad y su talante moral. Sin embargo,
la reduccion de la teoria freudiana a la explicacion de la ontogénesis a través del
supery6 supone un empobrecimiento de la moralidad.

Teoria del equilibrio psico-social

La teoria de Piaget sobre el juicio moral del nifio asume una comprension de la
ontogénesis del sentido moral. El sujeto llega a la autonomia moral a través del
intercambio con el grupo social, intercambio que es, al principio, de sumision y, mas
tarde, de respeto y mutua cooperacion. CGomo critica a esta teoria, se puede senalar
el reduccionismo geografico-cultural de las experiencias. Por lo cual, su pretension
de universalidad queda en entredicho. Ademas, hay una excesiva teorizaciéon en
este modelo frente a la pequefiez de datos experimentales de los que dispone. Otros
puntos débiles del modelo son la debilidad del concepto de moral como sistema
de reglas sociales y la reduccion de la moralidad al aspecto cognitivo, obviando la
amplitud de facetas en la vida del individuo y los diversos factores que inciden en
su desarrollo moral.

Teoria conductista

La explicacion de la conducta humana, por parte del conductismo, reside, segin
Skinner, en el condicionamiento operante, que es el refuerzo para inducir un
determinado tipo de comportamiento. Para Skinner, la ética se reduce a emitir
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juicios de valor llamando a las cosas buenas o malas, clasificindolas desde el punto
de vista de sus efectos reforzadores. El conductismo es criticado porque parte de
una nocién reduccionista de la moral. No explica datos de la realidad, sino que
presupone grados de antthumanismo, a veces muy graves, porque llegan a posiciones
reaccionarias y autoritarias sobre la sociedad y la libertad de los individuos. Ademas,
el conductismo no escapa al sueno utépico del cientifico positivista.

Desarrollo moral y cultura

Hay un amplio debate sobre la relacion entre el desarrollo moral y factores culturales
y biologicos. La postura de Vidal (1996) se ubica en la génesis del sentido moral,
en tanto Geertz (2000) propone una postura mas antropologica centrada en que la
cultura construye al ser humano, desde una perspectiva interdisciplinaria que toma
en cuenta los procesos biologicos, psicologicos y sociologicos. Las dos posiciones
parten de un estudio de la génesis misma del ser humano, aunque Vidal se refiere
a la moral y Geertz a la cultura. Una diferencia importante entre los autores del
desarrollo moral es que entienden la ontogénesis como el surgimiento de la moral
en el individuo, que tiene primacia sobre el aspecto cultural. En cambio, la postura
culturalista sefiala que biologia y cultura son los dos factores determinantes en la
construccion de esta estructura del desarrollo humano.

Las investigaciones de Kohlberg (1992) sobre el desarrollo moral son las mas
influyentes y polémicas; sus teorias han pretendido demostrar que nuestro concepto
de justicia sobre el que se asienta la moralidad cambia y se desarrolla con el tiempo,
a medida que interactuamos con el entorno. Desde estos postulados, desarrolla seis
estadios de desarrollo moral que proporcionan un sistema de razonamiento moral
mas complejo y adecuado sobre lo justo. Estos estadios son universales, aunque
los factores del entorno influyen en el ritmo de crecimiento y el nivel de desarrollo
conseguido. Los niveles y estadios de la teoria del desarrollo moral de Kohlberg son
los siguientes:

Nivel A: Nivel preconvencional

Lo correcto es la obediencia literal a las reglas y a la autoridad, evitando el castigo
y el dano fisico. Este estadio adopta un punto de vista egocéntrico. Una persona
en este estadio no toma en cuenta los intereses de los demds ni reconoce que
difieren de los suyos. Las reglas y expectativas son atn externas al yo. Todavia no se
comprenden y tampoco se defienden.
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Lo correcto consiste en atender las necesidades propias o de otros y hacer tratos
imparciales en términos de intercambio concretos. Hay una superacién del ingenuo
realismo anterior: se descubre que existen conflictos de intereses y que las soluciones
unilaterales, basadas en la obediencia y el castigo, son inadecuadas. Las acciones
morales exigen reciprocidad.

Nivel B: Nivel convencional

Es el nivel de la mayoria de los adolescentes y adultos. El individuo se orienta a
las expectativas de los demas o al mantenimiento del sistema social. El término
“convencional” implica someterse a las reglas, defensa de las autoridades,
expectativas y convenciones sociales. El yo se identifica, por tanto, con las reglas y
expectativas de los demas.

Lo correcto consiste en adoptar una actitud amable, interesandose por los demas y
por sus sentimientos, guardando lealtad y confianza con los compaiieros, estando
dispuesto a seguir las reglas y expectativas. Adopcion de la perspectiva de una tercera
persona. Se supera el individualismo instrumental y se construye un conjunto de
normas o expectativas morales compartidas que se espera que cumplan todos. Las
normas o expectativas morales son la base para establecer relaciones de confianza
mutua que trascienden los intereses particulares. Orientacion a los sentimientos y las
relaciones interpersonales. Especial preocupacion por la confianza y la aprobacion
social. Concepto de justicia: “haz a los demas lo que te gustaria que te hicieran a ti
si estuvieras en su lugar”. Hay mayor nivel de reciprocidad.

Lo correcto consiste en cumplir con el propio deber en la sociedad, manteniendo
su orden, apoyando su bienestar e integrando las expectativas interpersonales
y las normas compartidas dentro de un sistema mas amplio y generalizado (la
perspectiva de un miembro de la sociedad), que se concreta en un conjunto de
codigos y procedimientos que se aplican imparcialmente a todos sus miembros.
Se juzgan, por tanto, las situaciones particulares segtin su funcién en la sociedad
como un todo.



Nivel B/C: Nivel transicional

Este nivel es postconvencional, pero todavia no de principios. Contenido de
la transicion: en el estadio 4.5 la eleccion es personal y subjetiva. Se basa en las
emociones, la consecuencia se considera como arbitraria y relativa, al igual que las
ideas como “deber” y “moralmente correcto” (p. 80). Perspectiva social transicional:
en este estadio la perspectiva es la de un individuo que se sittia fuera de su propia
sociedad y se considera como un sujeto que toma sus decisiones sin compromiso
general o contrato con la sociedad.

Nivel C: Nivel postconvencional y de principios

Las decisiones morales se generan a partir de derechos, valores o principios que
son aceptables por todos los individuos que componen o crean una sociedad con el
designio de tener practicas equitativas y beneficiosas.

Lo correcto consiste en sostener los derechos, valores y contratos legales basicos
de una sociedad, aun cuando entren en conflicto con las reglas concretas y leyes
del grupo. La acciéon concreta tiende a definirse en términos de derechos legales,
sobre los que esta de acuerdo la sociedad en su conjunto. Hay un énfasis en el
punto de vista legal, pero las leyes no son eternas, sino instrumentos flexibles para
profundizar en los valores morales, que pueden y deben cambiarse para mejorarlas.

Este estadio asume el guiarse por principios éticos universales que toda la humanidad
pueda seguir. La educaciéon moral es un proceso de toma de decisiones en el que
los derechos de los estudiantes y de los profesores son considerados seriamente,
otorgandoles primacia al valor de la justicia o la equidad, antes que al valor de
la autoridad adulta. La idea basica es que, para lograr una auténtica educacion
moral, el principio de justicia debe aplicarse a una pequena comunidad politica
(la escuela) que se rige por medios democraticos, en la que los estudiantes tomen
decisiones respecto a eventos de la vida real, de la propia organizacién y vida de la
escuela, y de su sobrevivencia y buen funcionamiento como comunidad. Kohlberg
esta a favor de crear una escuela como contexto en el que los estudiantes aprendan
con los profesores el proceso por el cual se crean las normas y los reglamentos
en una sociedad justa. Significa participar de una comunidad en la que se toman
decisiones axiologicas en forma compartida y equitativa. Un aprendizaje que
se concreta haciéndolo en la practica misma. La escuela, nos dice esta posicion,
se debe ocupar de los problemas y soluciones de la vida real, para promover de
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manera mas eficaz el desarrollo moral a través de las discusiones sobre dilemas de
la vida real. Hacer de la escuela un proceso de comunicacién que implica evaluar
los propios intereses y necesidades, escuchar y tratar de entender a los demas y
conciliar puntos de vista conflictivos de manera justa y cooperativa. Lo anterior nos
indica que la investigacion psicologica de Kohlberg parte de una moral que esta
centrada en conceptos de justicia y equidad. Estas investigaciones pretenden dar
las bases para una educacién moral que sea a la vez no relativista y no doctrinaria.

La naturaleza universal y prescriptiva de la moral (de clara influencia
kantiana) que impulsa la teoria de Kohlberg significa que los educadores pueden
y deben hacer mas que clarificar los valores de los estudiantes, o inculcar en ellos,
acriticamente, valores preestablecidos.

En esta parte hemos considerado pertinente y necesario acudir a Rawls (1995)
como uno de los autores que han influido en Kohlberg. Ambos son autores
deudores de la filosofia moral kantiana, que es su influencia mas directa y en la
que comparten su formalismo y universalismo, ademas de una nocién de justicia
similar que procede del pensador prusiano. También el filbsofo aleman Habermas
(1981; 1996; 2000) puede ser considerado como otro autor que confluye en los
temas del desarrollo moral desde una perspectiva marcadamente kantiana, que
podria denominarse neokantiana. El constructivismo moral kantiano esta presente
en Habermas y Rawls, pero también en la teoria del desarrollo moral de Kohlberg;
aunque también estd presente en el constructivismo epistemologico de Piaget
(Rubio, 2000a, pp. 485-498). Estas concepciones tienen una base tanto en la teoria
kantiana del conocimiento como en el desarrollo de la filosofia moral kantiana.
Esta idea es constructivista y representa el tipo de Ilustracion propuesto por Kant
respecto al desarrollo de la razén practica. Ademas, esta corriente se concentra en
la ética deontoldgica formal kantiana, sobre todo Kohlberg. Esta corriente enfatiza
la autonomia moral por encima de cualquier otro postulado moral.

Ademas, en algunos de los autores neokantianos se postula que la educacion
debe ser moralmente neutral, es decir, sin intervencion de una moral del docente o de
la sociedad. Asi, se trata de ir mas alla de las morales convencionales para construir
sujetos autonomos que adquieran el nivel de “madurez” moral y realicen la moral
“posconvencional” como senala Lawrence Kohlberg (Salmerén, 2000, p. 112). Esto
significa la separacion de esferas y del predominio de la nocion de justicia sobre la
de lo bueno. De aqui se derivan las teorias de Rawls y de Habermas. En el caso
de Kant, en su texto breve La paz perpetua (1977a; 2018), en especial en el apéndice



II, trata este asunto. También en La Metafisica de las Costumbres (1977b; 1989), obra
que esta dividida en dos grandes partes: la doctrina del derecho y la doctrina de la
virtud -o la ética-. En todo neokantismo hay unos principios éticos universales. La
autonomia del sujeto es un postulado basico de toda ética de inspiracion kantiana.
Veamos lo que Naval (2000) senala al respecto:
En lo que se refiere a las cuestiones de la autonomia personal, el individuo autbnomo
es aquél que puede y de hecho se compromete en la deliberaciéon racional,
pero eso implica una distancia critica de las practicas sociales establecidas. Sin
embargo [...] incluso los procesos de deliberacion racional mas rigurosamente

criticos son intrinsecamente sociales (p. 64).

Aqui esta presente una paradoja, el sujeto auténomo, aun cuando delibera
racionalmente, se esta relacionando socialmente, o mas aun, se encuentra en el
ambito de lo social, participando de lo comtn de todo ser humano: la comunicacion
con sentido que no puede desarrollarse mas que en el plano intersubjetivo, es decir,
en el reconocimiento del otro. La autonomia del individuo kantiano permanece al
margen de una conformacion intersubjetiva de la moral. Habermas (2001a; 2001b;
2001c¢) intentard hacer frente a esta dificultad incorporando la comunicacién en su
ética discursiva. Aunque, dentro de la discusién entre autoras que teorizan sobre
el feminismo, hay quienes rescatan hasta cierto punto la posicién de estos autores
constructivistas neokantianos y tratan de equilibrar la teoria de Kohlberg con la de
Gilligan en el desarrollo moral de hombres y mujeres, apelando a un universalismo
minimo compartido, pero también cuestionando la posiciéon tanto de Kohlberg
como de Habermas (Benhabib, 1992a; 1992b). Ademas, se cuestiona fuertemente la
¢tica discursiva de Habermas, sobre todo respecto al desarrollo moral y el cuidado
(Krebs, 1994).

Por su parte, la Zeoria de la Justicia de Rawls (1995) es la obra contemporanea
de filosofia moral y politica mas relevante, influyente y difundida desde su aparicién
en 1971. El tema de la justicia es un tema afnejo, pero relativamente olvidado
en ese momento (segunda mitad del siglo XX) por haber una hegemonia de la
ciencia politica sobre la teoria politica. La obra de Rawls, de alguna manera,
revitaliza la filosofia politica y moral después de un prolongado letargo. Sobre todo,
porque a partir de su publicacion se inicia un debate acerca de su obra que ha
sido tan fructifero como para que se plantearan posturas como la comunitarista en
Maclntyre, Taylor, Sandel, Walzer y otros. La obra de Rawls influy6 en Kohlberg
en cuanto a su concepcion de la justicia.
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Ahora, analizaremos la ética de la justicia que se basa en los supuestos basicos
de la teoria de la justicia de Rawls. El eje central de la concepcion rawlsiana es
hacer posible la adhesion simultanea a los ideales de libertad e igualdad y combinar
el igual respeto hacia todas las concepciones razonables de la vida buena con la
preocupacion imparcial por asegurar a cada ciudadano lo que necesita para
realizar su propia concepciéon de la vida buena. Esta es una forma de entender
la justicia como imparcialidad o equidad. Rawls (1995) sostiene que la justicia es a
las instituciones lo que la verdad es para los sistemas de pensamiento. Se plantea
la necesidad de construir principios de justicia para lograr una sociedad bien
ordenada. Un concepto clave es el de la posicion original para la que se requiere
que los ciludadanos carezcan de informacion e ignoren conocimientos previamente
adquiridos. Para ello, Rawls recurre a una situaciéon hipotética en la que se
encuentran los agentes que realizan el contrato: el velo de la ignorancia.

Elvelo delaignoranciasignifica que los ciudadanos involucrados desconocen
su posicion social, habilidades, talentos, capacidades naturales, concepcién del
bien, situacién politica, economia, cultura o nivel de civilizaciéon. El velo de la
ignorancia es la condicién (de neutralidad) que permite decisiones imparciales.

Esto, porque no sabemos qué lugar se ha de ocupar en la sociedad después
de que haya sido levantado el velo de la ignorancia. Esta especie de asamblea original
en la que establecemos el contrato que formalizara dichos principios bajo el velo
de la ignorancia nos obligara a negociar bajo la perspectiva de un universalismo
moral en el que el autointerés queda neutralizado, pues la decision que se tome
sera una confluencia entre racionalidad y moralidad en la que se busquen ciertos
elementos basicos de justicia. En esta negociaciéon, nos dice Rawls, no habra
ninguna moral o concepcioén de lo bueno que interfiera en las decisiones que
resulten en el contrato, pues lo justo tiene prioridad sobre lo bueno. Asi, la justicia
es la primera virtud publica.

De lo anterior, destaca el papel de los involucrados que decidiran por qué
justicia optaran, contando con los parametros de racionalidad, imparcialidad,
equidad y neutralidad axiolégica, pero desligando lo bueno —concepcién moral—
de lo ptblicamente justo. Todos estos parametros liberales estan presentes en la
teoria del desarrollo moral de Kohlberg. En otras palabras, el desarrollo moral de
Kohlberg es el replanteamiento de la teoria de la justicia de Rawls. Aqui se puede
encontrar el ntcleo “duro” de la ética de la justicia segiin esta postura de indole
constructivista y liberal.
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Para Carol Gilligan, el desarrollo moral parte de las diferencias entre los hombres y
las mujeres respecto de su conocimiento moral. Gilligan se enfrenta a la perspectiva
de la ética de la justicia que, a su vez, proviene de la moralidad kantiana y es
desarrollada por Kohlberg. Esta “voz diferente” proviene de la relacion madre-
hijo y madre-hija. En la primera se forma una identidad en el nifio a partir de
una experiencia de diferencia y separacion de la madre. En cambio, en la relacion
madre-hija la identidad se basa en la similitud y relaciéon con la madre (Naval,
2000). Con lo anterior, Gilligan pretende demostrar que no existe un unico modo
de comprender y razonar sobre temas morales. Considera que la aportaciéon de
Kohlberg respecto al desarrollo del juicio moral iinicamente es valida para explicar
la evoluciéon moral en el sexo masculino, pero que no atiende ni se adapta a la
manera en que se desarrolla el pensamiento moral femenino. A partir de sus
investigaciones, Gilligan afirma que existe un desarrollo moral femenino distinto
del masculino. Estos no se rigen por el principio de justicia o imparcialidad, sino
por el cuidado y la preocupacion por los demas. Asimismo, es un juicio contextual
en el que los sentimientos juegan un papel muy significativo.

Esta diferencia en la conformacion de la identidad da como resultado, segiin
nos dice Gilligan, que las mujeres se orienten hacia una ética del cuidado y la
responsabilidad; en los hombres, se da una ética de los derechos y de la justicia.
Gilligan establece tres niveles de desarrollo moral. En el primer nivel, el yo se
halla centrado en si mismo como tnico objeto de cuidado. En el segundo nivel,
el individuo ya ha desarrollado un afecto y responsabilidad hacia los otros y busca
la aceptacion social y comparte las normas como parte del juicio moral. En el
tercer y tltimo nivel hay una moralidad de la no violencia y de una responsabilidad
universal del cuidado (Naval, 2000). En cuanto a estos niveles del desarrollo moral
que Gilligan comenta, creemos que existe compatibilidad con los niveles propuestos
por Kohlberg, pues habla de un primer nivel centrado en si mismo, un segundo
dirigido hacia los otros y un tercer nivel que se proyecta hacia el bien universal.

El cuidado esta vinculado con la responsabilidad, como nos dice Lopez de
la Vieja (2002): “cuidado significa responsabilidad, atencién de las necesidades,
prioridad a las relaciones, evitar dano a otros, etc.” (p. 182). Este tipo de
responsabilidad en las mujeres se manifiesta en el cuidado relacional con los otros en
la vida cotidiana, por el rol cultural que les ha tocado desempefar en una sociedad
historica a causa de la division social y laboral de los géneros. Las investigaciones de
Gilligan trataban dilemas reales, como el aborto en mujeres que acababan de pasar
por esa experiencia, y no de casos hipotéticos como los planteados por Kohlberg.
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Asi mismo, Gilligan senala que, aunque hay estas “voces diferentes”, no se
trata de reemplazar una por la otra, sino que mas bien seria necesario un equilibrio
y una “interaccion compleja” entre la imparcialidad y la justicia, por un lado, y el
cuidado y la responsabilidad, por otro. Gilligan plantea que junto a la ética de la
justicia de enfoque cognitivo (Kohlberg), deberia considerarse también la ética del
cuidado, a fin de atender y reconocer los diversos modos de pensamiento moral.

Una critica basica a Kohlberg proviene del feminismo. La teoria del desarrollo moral
en etapas o estadios, al colocar los sentimientos morales que estan mas asociados
con la mujer en los estadios 3 y 4 del nivel B o convencional, Kohlberg estaria
tomando partido por una ética de inclinaciéon masculina basada en principios y
en valores como la justicia, los cuales corresponden al nivel C o posconvencional y
de principios; mientras que las mujeres estarian atendiendo otros aspectos morales
como la responsabilidad y el cuidado. Esta es una critica que el mismo Kohlberg
ha aceptado. Y es que sus estudios se habian basado en casos de nifios varones y
eso habria inclinado sus resultados hacia valores y principios que Gilligan y otras
feministas pondrian en cuestion por ser producto de un sesgo masculino o relacional
(Rubio, 2000b). Por otro lado, se ha criticado que su técnica no ha partido de las
prenociones hasta las comprobaciones, por lo que resulta dificil determinar el valor
demostrativo y el estatuto epistemologico de sus constructos (Rubio, 2000a).

Otra de las criticas es que en su teoria no utiliza una metodologia de
naturaleza cuantitativa, a lo que Kohlberg afirma que no ha pretendido obtener
criterios cuantitativos, sino cualitativos, que asignen a los sujetos a los diferentes
estadios. La mayor polémica ha sido acerca del estadio 6 de la tercera etapa, la etapa
postconvencional, que el mismo Kohlberg llegb a abandonar por no encontrar base
empirica en sus investigaciones de tipo longitudinal y transversal. La interpretacion
mas segura seria considerar el constructo del estadio 6 como una elaboracién del
subestadio o forma avanzada del estadio 5. Ante estas criticas, Kohlberg lleg6 a
considerar que su teoria cognitivo-estructural se encontraba consolidada como
explicacién del desarrollo moral, ademas de que estaba en condiciones de convertirse
en paradigma explicativo de los procesos de socializacién (Rubio, 2000a).

Frente a las criticas y aportaciones de sus colaboradores, Kohlberg decidi6
ajustar la teoria para buscar la correspondencia entre las etapas cognitivas y
morales. Sin embargo, mantiene que el desarrollo cognitivo no se identifica siempre
con el desarrollo moral. Descarta la universalidad del modelo en todas las culturas
y respecto a ambos sexos (Rubio, 2000a).
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Desde el comunitarismo, se ha criticado la ética de la justicia universalista
de Rawls y Kohlberg. Esta critica se refiere a la separacion entre lo justo y lo bueno.
Los comunitaristas niegan la separacion entre ambos. Por ejemplo, Charles Taylor
sostiene que las formas concretas del bien moral determinan la ética (Thiebaut,1992).
Para los comunitaristas, la moralidad kantiana de Rawls y Kohlberg se olvida de
lo bueno para concentrarse en lo justo que atiende a lo publico, despegandose
de lo contextual comunitario y lo material de la moral, como sefiala Maclntyre
(Thiebaut, 1992). Esto ha llevado a un gran debate sobre la separacion tajante que
ha realizado la ética de la justicia entre lo bueno y lo justo y que no ha estado exento
de reacciones que han ido en contrapartida y las cuales postulan el rechazo de la
Justicia para exaltar lo bueno. Cullen (1999) senala lo siguiente:

Con cierto simplismo se ha contrapuesto a una pretendida linea tedrica de “ética
de las virtudes”, otra linea, de bases mas modernas (y sobre todo kantianas),
de una “ética de las obligaciones” [...] En realidad, una ética que apele a las
virtudes no tiene por qué entrar en contradiccién con una ética que apele a los
deberes y lo justo. El bien y la justicia no tendrian por qué contraponerse tan
tajantemente. Después de todo, la justicia es la virtud social por excelencia, y

ningun bien humano puede ser tal si su realizacién implica injusticia (p. 80).

Esta cita puede tal vez dimensionar de modo mas matizado la relacion entre lo
bueno y la justicia como virtud social. La distorsion de esta relacion ha estado
presente a lo largo de las tltimas décadas en la filosofia moral. Es tiempo de
acercar los conceptos. Los defensores de la ética de la justicia no han buscado ese
acercamiento.

Las criticas a la postura de Gilligan no se hicieron esperar mucho cuando presentd
su teoria de la ética del cuidado. Algunas de esas criticas provienen del feminismo
radical, que considera el ambito publico como de la mayor relevancia politica para
su movimiento y el de las demas minorias. Por ejemplo, Young (1990; 2011) se
opone a rechazar el discurso de la justicia e intenta rescatarlo para su causa, sin
cesar en su critica al liberalismo, pues ve posibilidades de desarrollar conceptual y
politicamente la justicia para sus propositos feministas. Young “asume la posicion de
que las cuestiones de género y sexualidad deben ser analizadas como cuestiones de
justicia, ya que, como la principal virtud politica, la justicia deberia ser fundamental
para la teoria moral y la politica feminista” (Campbell, 2002, pp. 202-203). Young
dice que la justicia, en lugar de concentrarse en el aspecto de la distribucion, deberia
ocuparse antes de la dominacion y opresion.
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Card (1995) es otra autora que considera el posible mérito de una concepcién de
la justicia desde la teoria feminista. El mérito de este enfoque consiste en pensar la
justicia mas alla de los parametros liberales que se han concentrado en la justicia
distributiva (Campbell, 2002). En su lugar, se trata de dar un lugar al concepto de
justicia que Gilligan no ha considerado en su trabajo, al presentarlo y relacionarlo
con lo “otro” de lo masculino.

Rubio (2002b) critica a Gilligan al distinguir su sentido psicologico-social del
moral, dado que es problematico saber si el cuidado, solicitud y responsabilidad
ocurren por la cuestion afectiva y del relativismo contextual, dentro de los estadios
3 0 4 de la escala de Kohlberg como moral convencional. Segin Kohlberg,
los estadios 5 y 6 garantizan las condiciones morales minimas que conllevan
una madurez moral. Rubio (2000b) refiere que este problema es propio de un
relativismo comunitario, aunque los comunitaristas presenten el cuidado como de
una validez incondicionada. Camps (2002) establece que la justicia y el cuidado no
son virtudes privativas de alguno de los géneros. Tanto el cuidado como la justicia
son dos virtudes socialmente necesarias y que una no puede sustituir a la otra.
Incluso, Camps (2002) cita a Nancy Fraser, quien propone el modelo del “cuidador
universal” en el cual el hombre deberia copiar o emular moralmente a la mujer en
los trabajos de cuidado (p. 173).

Siguiendo a Camps, la teoria de Gilligan no abarca a todos los miembros
de ambos géneros, al menos en la actualidad, en la que se observa una movilidad
de funciones sociales y laborales, donde los hombres participan del cuidado y las
responsabilidades, asi como las mujeres se involucran cada vez mas en cuestiones
de derechos y justicia y muchas veces asumiendo como propios unos principios que
eran considerados como exclusivos del género masculino. Pensamos que se trata de
equilibrar estas interacciones cotidianas para alcanzar un desarrollo moral pleno.
Actualmente, es necesario que las responsabilidades en el hogar sean compartidas.
En este sentido, mujer y hombre necesitan poner en practica los mismos valores,
por lo que Gilligan quedaria rebasada. En la vida actual, no es tan claro que el
hombre posea cierto tipo de valores —como ella lo plantea— y la mujer otros;
aunque no se deben desconocer los patrones culturales que le han atribuido un rol
especifico a cada género. Es cierto que Gilligan se enfoca en las interpretaciones
morales (diferentes) que ambos sexos presentan. Sin embargo, su idea fue concebida
a finales de la década de los anos 70, puesto que su obra “In a different voice” fue
publicada en 1982 y los tiempos han comenzado paulatinamente a cambiar, lo que
implica un proceso social, cultural, politico, econémico y juridico que es todavia
mcierto.
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Guillermo Flores Miller?

Abordar por separado los temas de interculturalidad y derechos humanos es
complejo, pero tratar ambos temas en un mismo texto afiade mayor dificultad a la
tarea, sobre todo desde una perspectiva ética. Esta discusion es necesaria porque
en la actualidad filoséfica la indagacion se ha bifurcado en un vertiginoso caudal
de rios de tinta que ha provocado la polémica alrededor de estos temas. El alcance
de este trabajo contempla algunos autores y conceptos, empezando por el tema de
la diversidad cultural, la posicién liberal al respecto y una explicacion inicial de la
interculturalidad; después pasamos al escarpado tema del reconocimiento de los
derechos de los pueblos, la universalidad y los derechos humanos que contienen su
parte intrincada y difusa. La fundamentacién de los derechos humanos tal vez tenga
mas alcance en su aterrizaje para los términos que estan conduciendo la discusion.

Un tema central es el de la justicia y los derechos humanos en los contextos
en los que hay diversidad cultural. También es necesario concentrarse en la
autonomia de los pueblos y el reconocimiento intercultural. Es necesario cuestionar
la arrogancia del etnocentrismo occidental que ha producido justificaciones para
imponer sus criterios universalizadores, que mas bien son parte de un particularismo
disfrazado de universalidad, como ocurre con la globalizacion o la aldea global que,
en tiempos de pluralidad compleja, buscan privilegiar la imposiciéon etnocéntrica
occidental como ha sucedido en el Chogue de civilizaciones de Huntington (2015), el
Fin de la lustoria de Fukuyama (1992) o la Sociedad multiétnica de Sartori (2001), que
pretenden una occidentalizacion para las demas culturas y que todavia argumentan
desde la cultura de la supremacia (Bessis, 2002). La posmodernidad como critica
de la modernidad mantiene vigentes contradicciones en la identidad y la apertura
a la diferencia, pretendiendo que la globalizacién econémica universalice y
homogeneice sin reconocer los problemas que de suyo conlleva (Pérez, 2003;
Griiner, 2019). Villoro (2003) hace un recuento del fracaso de la modernidad. Nos
dice que el fin de la época moderna es acompaniado del sentimiento de desencanto

'Este capitulo forma parte del proyecto de investigacién “Interculturalidad, derechos humanos y
procesos de formacion del sujeto educativo en contextos multiculturales. Enfoque desde la
justicia como reconocimiento”, con clave de registro UAT/SIP/PIRP/2025/134

? Profesor-investigador, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México.
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y el descrédito de las ideologias y utopias que se creian explicaciones totales del
mundo y soluciones a los grandes problemas de la humanidad. Para Villoro, al lado
del desencanto, se percibe un realismo templado. Este realismo presenta dos caras:
por un lado, una sana modestia y, por el otro, un conformismo cémplice. Para este
texto preferimos ubicarnos desde el realismo templado al que alude Villoro, en la
“sana modestia” y no permanecer instalados en el “conformismo cémplice” que
suele predominar.

Al agotarse las antiguas ideologias no resta mas que un liberalismo al que Villoro
(2003) alude con un sano realismo critico y que en nuestra época se ha convertido
en el modelo dominante. Este liberalismo se enmarca en cuatro ideas-lema, a saber:
1) La libertad individual, 2) La democracia, 3) el adelgazamiento del Estado y 4)
La productividad y el desarrollo. Pero este modelo liberal se encuentra con graves
problemas para responder a las necesidades reales. Entre ellas, la incapacidad para
prestar atencion a lo colectivo, a lo comunitario. Villoro (2003) introduce varias
preguntas a la relaciéon problematica entre libertad individual y comunidad que,
como sostiene, parecieran ser excluyentes: “;Tiene que ser asi? ;Podriamos pensar
en una sociedad en la que fueran compatibles la libertad individual y la comunidad?
¢CGomo seria una sociedad tal?” (p. 25). Responder a estas cuestiones es el tema
central de su obra De la libertad a la comunidad. Villoro (2003) realiza la diferenciacion
entre comunidad y sociedad por contrato. La primera se refiere al interés por el
todo; cada individuo se considera perteneciente a la totalidad, ya que al buscar su
propio bien busca también el bien del todo. En cambio, la sociedad por contrato
es resultado de las decisiones individuales de quienes participan por su interés
particular. En la comunidad se tiene como fundamento el servicio para el bien
comun. En la comunidad no se renuncia a la afirmacion de la identidad personal,
sino que se busca el verdadero yo dentro de la comunidad. En la asociacion politica
liberal se fomentan virtudes publicas como la tolerancia; en la comunidad se respeta
la pluralidad de fines y valores, que conecta bastante bien en sentido conceptual con
una teoria del reconocimiento en clave intercultural.

Nuestros pueblos americanos mantuvieron sus raices comunitarias, ain
después de haber pasado por un proceso de colonizaciéon y de modernidad.
Su forma de hacer politica llega a la intersubjetividad en acto, algo que puede
considerarse como democracia participativa. Villoro (2003) plantea un nuevo
tipo de comunidad fundamentada en la autonomia. Retomando las cuatro
ideas-lema liberales, pero haciendo las modificaciones necesarias para un nuevo
modelo comunitario, Villoro (2003) propone lo siguiente: 1) Garantizar la libertad



individual y el respeto a los derechos humanos, 2) Democracia entendiendo por
ello la democracia participativa, 3) El Estado asumiendo un fin comunitario y 4)
Productividad y desarrollo respetando reglas de equidad y justicia tratando de
beneficiar a los menos favorecidos.

Villoro (2003) también alude a que en estos tiempos nos encontremos frente
a “la crisis del Estado liberal” (p. 36), y agrega lo siguiente sobre tal crisis: “para
empezar a resolverla, la via no es volver a concepciones politicas rebasadas, renovar
ideologias estatistas o populistas, ni menos atn buscar en el reino de la utopia
ciudades perfectas que producen lo contrario de lo esperado” (p. 36). Se puede
extraer de estas palabras que el modelo liberal, si quiere pervivir, requiere asumir
tanto la pluralidad como la comunidad. Este debate se produjo a partir de los
anos ochenta en el ambito académico anglosajon entre liberales y comunitaristas
(Thiebaut, 1992a).

El multiculturalismo, que fue una corriente teérica importante hasta hace
muy poco tiempo, ahora aparece como insuficiente, debilitando la convergencia de
las distintas culturas en el espacio publico sobre el que se realiza la convivencia. Este
es el problema de fondo del multiculturalismo, el negarse a reconocer una “zona de
confluencia” entre las distintas comunidades de una sociedad (Pérez-Tapias, 2003).
Por ello, es necesario pasar de la multiculturalidad a la interculturalidad que ve
al pluralismo como valor. La asimilacion, segregacion e integracion no parecen
los caminos viables para el interculturalismo, mas bien la inclusién, como sefiala
Habermas (1999).

Frente a la asimetria de poder que prevalece en el mundo, el imperativo
intercultural seria un imperativo moral que obligaria a romper los monologos
etnocéntricos para dar paso al didlogo intercultural. También se necesita que
Occidente reconozca la simetria entre los interlocutores, acceso a informacion,
conocimiento adecuado del otro y reconocimiento reciproco. Ademas, hay que
abrir el dialogo intercultural promoviendo condiciones éticas. Debe prevalecer la
busqueda de lo justo en confluencia con las distintas concepciones de lo bueno.
En los valores comunes debe haber una moral de minimos para las cuestiones de
justicia sin afectar la moral de maximos que se refiere a la concepcién de lo bueno
de cada cultura.

Bilbeny (2002) plantea cuatro modelos basicos de inclusion cultural en una
sociedad democratica: 1) La segregacion puede ser impuesta —exclusion racial—
y voluntaria —un grupo cultural decide imponerse y separarse culturalmente—.
En la segregacion se excluye y discrimina a grupos de la participaciéon politica y
de los derechos y bienes propios de la ciudadania. Se inspira en los valores del
monoculturalismo extremo. Es decir, a los diferentes se les quiere no iguales
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y lejos. La segregacion seria una de las relaciones de dominio manifiesto. 2) La
asimilacién es un modelo que histéricamente ha predominado en Occidente,
con un monoculturalismo moderado en el cual una cultura pretende que se le
identifique como tnica y a la cual las culturas particulares deben adaptarse “aqui e
iguales”. El texto introductorio se refiere a la asimilacién como una de las relaciones
a través de las cuales una cultura absorbe a la otra y tiene dos modalidades: el
asimilacionismo impuesto y el asimilado libremente. 3) La agregacién para
Bilbeny es un modelo alternativo a la asimilacién. A los diferentes se les quiere,
pero separados. La diversidad es reconocida tanto en el ambito privado como en el
publico. Es una forma de multiculturalismo extremo. La agregacion es equiparable
al concepto de acomodacién y tiene que ver con relaciones de yuxtaposicion
mutuamente aceptadas con contactos escasos con otras culturas, como sucede en
una multiculturalidad. 4) La integraciéon para Bilbeny es el modelo propio de una
inclusion social intercultural, mas que la diferencia. En el texto, la integracion es
una relacion significativa de intercambio, y habla de una bidireccionalidad desde la
autonomia de las culturas en contacto. Por su parte, el monoculturalismo entiende
que la cultura es una e indivisible, usa expresiones totalizantes, niega la diversidad,
no acepta mas cultura que la suya. En cambio, el multiculturalismo se refiere a
que la cultura es aceptada como heterogénea y no tnica. Es un mosaico plural de
culturas. Esa pluralidad debe ser reconocida y protegida, pero su base es la tolerancia
entre culturas y las bases de un Estado que contenga las condiciones del respeto de
la pluralidad y la diferencia cultural. El interculturalismo es, segun Bilbeny, una
especie de multiculturalismo inclusivo en el que se aprecian las semejanzas y la
reciprocidad; por su parte, el interculturalismo presupone el aprecio a la diversidad
cultural como expresion pluriforme de una humanidad comun.

Para Taylor (2009), el reconocimiento es una necesidad humana vital para
la construccion de la identidad e implica una autoadscripciéon a una comunidad.
El falso reconocimiento se refiere a una heteroadscripcion en la que hay una
autodepreciacion del individuo o grupo al moldearse la identidad de manera
impuesta. Taylor sostiene que esta puede ser una forma de opresiéon que genere
autoodio distorsionado por una imagen limitada y degradante de si mismo. Este
proceso identitario implica, al igual que el mal reconocimiento, que un grupo
dominante defina una identidad colectiva que actie como mecanismo de control,
despreciando y minusvalorando la cultura del dominado para que interiorice su
adscripcién impuesta a una vision cultural e identidad colectiva.



En el mundo actual, es dificil hablar de interculturalidad cuando no se ha
completado el paso por el reconocimiento de la multiculturalidad. Un Estado
liberal 1 (en el sentido de Walzer, 2009) seria homogeneizante y excluyente al no
promover el reconocimiento y los derechos de la identidad de cada uno de los
pueblos indigenas; en cambio, el liberalismo 2 seria, segin este mismo autor, un
liberalismo plural e incluyente. Cuando un Estado liberal cree que con leyes sobre
derechos indigenas se resuelven los problemas, mas bien se trata de estrategias
dilatorias para no aceptar la interculturalidad. Tales legislaciones disenadas con
una intencion de segregar o de asimilar son insuficientes e incompletas para quienes
van dirigidas. La trampa del Estado liberal sigue vigente y es un obstaculo que no
permite avanzar en el reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas por
una concepcion politica y juridica que no permite dar paso a la interculturalidad.

Para abordar la universalidad de los derechos humanos y el universalismo ético,
es necesario estudiar la fundamentaciéon de los derechos humanos. Por ejemplo,
Habermas (1999) senala que el concepto de derechos humanos no tiene una
procedencia moral, sino que representa una acufiacion del concepto moderno de
derechos subjetivos. Los derechos humanos poseen originariamente una naturaleza
juridica. Lo que le presta su apariencia de derechos morales es su sentido de validez.
Rawls (2001) sefiala que esos derechos no dependen de ninguna doctrina moral
comprensiva o concepcidn filoséfica de la naturaleza humana. Para ¢l, los derechos
humanos expresan un patrén de minimos de instituciones politicas bien ordenadas
para todos los pueblos que pertenezcan a una justa sociedad politica de los pueblos.
Es condicion para los derechos humanos que existan instituciones disenadas para
implementar la justicia.

Etxeberria (2002) dice que la fundamentacién tradicional es la iusnaturalista,
aunque como no hay un acuerdo en definir la naturaleza humana, ni en lo que cabe
deducir de ella, el iusnaturalismo es incapaz de fundar unos derechos y una ética
universal. Para ello, Etxeberria (2002) propone la via del acuerdo intercultural/
interestatal. A pesar de las contradicciones del iusnaturalismo, es necesario un
minimo de iusnaturalismo deontolégico, un minimo ideal de valores que gire
en torno a la esencial dignidad de la persona, lo cual contiene un caracter de
universalidad.
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La universalidad que pretenden ostentar los derechos humanos en su
version liberal hace que se replanteen los términos del debate. La adopcion de una
¢ética presupone la aceptacion de principios y reglas de validez universal, segin
Garzén (1993), quien objeta la incompatibilidad de las minorias étnicas con la
democracia, sefialando que la homogeneidad es una condicion necesaria para que
aquella funcione. Garzon (1993) rechaza una concepcién moral como la hegeliana
Suttlichkeit o eticidad. Esta nocion esta siempre presente en los comunitaristas que
defienden el “reconocimiento”, otro concepto hegeliano introducido en el debate
liberales-comunitaristas por Charles Taylor, uno de los principales impulsores del
multiculturalismo (1993). La eticidad seria rival de la Moralitdt o moralidad kantiana
que contiene el emblema de universalidad y formalismo. Los neoaristotélicos y
neohegelianos cuestionan que la universalidad formal de la moralidad kantiana y
de sus seguidores, como Habermas o Apel, se olvida de lo bueno para concentrarse
en lo justo, que atiende a lo publico y que se desapega de lo contextual comunitario
y lo material de la moral, como sefiala Maclntyre (Thiebaut, 1992b). Incluso, en la
interpretacion de Hegel, el Estado moderno es una reconstruccion de la “eticidad”
de la polis a un nivel superior y de lo que la historia cuente de si, de lo sabido, lo
comun, lo propio de ese colectivo (Jiménez, 1991).

La postura de Garzon es insostenible dentro de un Estado plural que no
puede pretender imponer su criterio de qué es “bueno”, aunque se encargue del
tema publico de lo “justo”. En lo publico, el liberalismo no establece criterios sobre
una uniformidad en las conductas de los individuos, o bien, que determinados
grupos se organicen para realizar sus actividades dentro del marco legal y con su
propia concepcién de lo bueno, sin pretender imponerlo al resto de la sociedad.
La exigencia de Garzén es exagerada. Por ello, no es convincente como modelo
incluyente y de respeto a todos los grupos, en este caso, las minorias étnicas dentro
de un Estado. Recordemos que Hitler pretendia una homogeneidad, no nada mas
racial, sino en todos los criterios, tanto publicos como privados; ademas, no le
gustaban las minorias étnicas. Aunque suena muy desproporcionado el ejemplo,
no es la fundamentaciéon de Garzon la adecuada para el universalismo ético de los
derechos humanos. Charles Taylor diria sobre un liberalismo como el de Garzén
que es un particularismo (lo que siempre es cultural, dirlfamos) que se disfraza de
“universalidad”. Propuestas mas avanzadas que las de Garzon las abordaremos
mas adelante.

Por su parte, Sobrevilla (1993) dice que el universalismo ético que tanto se ha
deseado obtener por algunas de las teorias éticas no ha sido conseguido. Los intentos
han fallado, empezando por Kant, y siguiendo por la ética discursiva de Habermas
y la ética analitica de Ernst Tugendhat. Para que una ética sea universal, no debe



ser etnocéntrica, lo que significa que no imponga una perspectiva cultural o étnica,
no se apoye en convicciones religiosas o verdades superiores, sino en razones; y no
solo se refiera a los seres humanos, sino también a la naturaleza. Es esta una postura
mas mesurada y que destaca que hasta el momento los esfuerzos de crear una ética
universal han sido infructuosos.

Sobre la relacién entre derechos humanos y étnicos, Stavenhagen (2003)
sostiene que, aunque hay unos principios humanos basicos universales, hay una
periferia de derechos humanos propios de categorias especificas de poblacion,
entre ellos las minorias étnicas. El concepto de “indigenidad”, aun cuando se
utiliza desde el poder, puede servir para denunciar las injusticias historicas. Los
derechos individuales y los colectivos hacen referencia directa al tema de los
derechos humanos, pues los derechos humanos son tnicamente individuales, a lo
que Stavenhagen (2003) aduce que todo derecho humano se ejerce plenamente,
no en su sentido abstracto, en forma colectiva, ya que la naturaleza del ser
humano es social. Las minorias étnicas requieren de una proteccion del Estado,
pero los pueblos indigenas no se consideran como minoria, sino que son pueblos
historicamente agraviados que detentaban la posesion de territorio o riquezas; por
lo tanto, requieren de un trato especial como pueblo y no como minoria. Existe una
confusion al pensar que cuando se habla de derechos de los pueblos en el derecho
internacional, necesariamente se refiere a la nacion y no se incluye a los pueblos
indigenas. Ademas, Stavenhagen (2003) manifiesta que las politicas del Estado
nacional en América Latina han sido histéricamente a través del indigenismo como
forma de integrar a las comunidades indigenas. Aunque esta postura liberal ha
ido modificandose por la presion de los pueblos indigenas. La autonomia politica,
territorial y econémica de los pueblos indigenas hoy es una realidad en algunos
paises latinoamericanos, aunque no en todos.

Por su parte, Clavero (1998) critica a la Carta de las Naciones Unidas y a la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos, en cuanto a la formulacion de
principios universales por sujetos que, con una vision muy particular de una cultura,
establecieron para todos los seres humanos la fundamentacion de los derechos que
consideraban valiosos; aunque esto se ha ido corrigiendo mediante modificaciones
parciales a la Declaracion y otras leyes, tratados y protocolos internacionales.
Sobre todo, ha cambiado la concepciéon de que los derechos humanos no sean
solo individuales, sino colectivos. Introducir la nocién de pueblo en la legislacién
internacional ha permitido frenar de algin modo el colonialismo.

Los Estados nacionales presentan el problema de no reconocer a los pueblos
y naciones indigenas, considerados solo como minorias, pues con ello el Estado se
desentiende juridicamente y no reconoce ni respeta los derechos que la legislacion
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internacional le otorga a un pueblo, dado que una minoria recibe otro tipo de
trato juridico en lo territorial, politico y econémico. Un ejemplo de avance ha
sido la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) y el convenio sobre pueblos
indigenas que se establecié en 1989, pues hoy en dia es el principal instrumento
sobre derecho indigena en vigor. Al cumplirse los quinientos anos de la invasion
de América por Europa, todavia no se reconoce plenamente el lugar que merecen
los pueblos indigenas y los derechos que los deben acompafar. Algunos Estados
latinoamericanos se conformaron con constituciones que ignoraron a los pueblos
indigenas y los excluyeron. El repaso que Clavero hace de las distintas constituciones
latinoamericanas pretende demostrar como es que son tan contrastantes las leyes en
materia indigena en América, aunque esto no significa el reconocimiento pleno de
los derechos indigenas.

Sauerwald (2008; 2010; 2014) se plantea desarrollar una teoria del
reconocimiento de los pueblos indigenas que responda a las necesidades de
liberacion de los pueblos latinoamericanos y que permita el didlogo intercultural
simétrico desde la dignidad, la solidaridad y el respeto, mediante una concepcién
de Estado y de derecho positivo que reconozca el Convenio 169 de la OIT. Por
ello, Sauerwald discute vy critica las politicas del indigenismo estatal predominante
en América Latina, con la expresiéon “universalismo contextualista”, que refiere
una teoria del reconocimiento que considera los contextos particulares de la praxis
social; pues, aunque el reconocimiento es un concepto universal, nos referimos a
culturas y a contextos especificos de los involucrados directamente en las relaciones
de reconocimiento, en este caso, los pueblos indigenas (Flores-Miller, 2016).

Por su parte, Will Kymlicka (2003) refiere dos retos que la diversidad
etnocultural plantea a los derechos humanos: el primero se refiere a que el
fundamento de los derechos humanos contiene un sesgo cultural; la universalizacion
de estos derechos es intrinsecamente etnocéntrica e impone un punto de vista de
una determinada cultura. El segundo reto, al que Kymlicka le dedica mas atencién,
se refiere a que la lista de derechos humanos se encuentra incompleta, al no proteger
los derechos de las culturas minoritarias; de ahi la necesidad de crear derechos
especiales para estas minorias.

Segtin Kymlicka, los conceptos de los derechos humanos no atienden a la
justicia etnocultural. Esta critica no debe hacerse a partir del argumento fundacional
de los derechos humanos. Mas bien, hay que completar la lista de derechos para
que no afecte a los colectivos o las minorias. La argumentacion para excluir los
derechos de las minorias étnicas y nacionales estriba en aducir que los derechos
individuales contienen los elementos suficientes para proteger la vida de los
grupos. Para Kymlicka, esta bastante claro que estos derechos individuales no son
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suficientes para garantizar la justicia etnocultural, entendida esta como la ausencia
de relaciones de opresion y humillacién entre diferentes grupos etnoculturales.

Parala teorialiberal clasica no ha sido nada facil hablar de derechos especiales
o colectivos para los grupos minoritarios, pues se parte del principio de igualdad
ante la ley. De acuerdo con Velasco (2001), una minoria se encuentra subordinada
a una mayoria; es un fenémeno de caracter social; hay una identidad colectiva
compartida. El individualismo liberal, asi como la universalidad que subyace a la
teoria de los derechos humanos, impiden comprender los problemas que genera el
pluralismo cultural. Hay una contradiccién entre la proteccion de las minorias y la
dominacién de una estructura individualista y universal de los derechos humanos.

Otro tema importante que toca Velasco es el de la titularidad y el ejercicio de
los derechos de las minorias. Una primera posibilidad seria el derecho ala proteccion
de las minorias como consecuencia de la prohibicién de la discriminacién. Otra
opcion seria plantear los derechos de las minorias como tolerar a lo diferente; y
una tercera via seria apoyarse en el principio clasico de justicia: lo igual debe ser
tratado de igual modo y lo desigual de modo desigual. Asi habria diversidad y
pluralidad, sin dejar fuera a la igualdad. Velasco sostiene que carece de sentido
contraponer el principio de igualdad con el reconocimiento de las diferencias entre
los seres humanos, pues la nociéon de diferencia no se contrapone al principio de
igualdad, sino a la homogeneidad o uniformidad. Ademas, repasa las posturas
mas identificables en estas polémicas en torno a los derechos colectivos, como
las de Taylor, Habermas y Kymlicka, destacando el acuerdo entre los primeros
dos, pues, mientras Taylor se encuentra a favor del reconocimiento a las minorias
-lo que en palabras de Walzer seria un liberalismo 2-, Habermas no piensa que
sea necesario en un Estado democratico llegar al reconocimiento legal de dichos
derechos, incurriendo de esta manera en un liberalismo. Por su parte, Kymlicka
ocupa una postura intermedia entre el multiculturalismo comunitarista de Taylor
(Moran, 2001) y el liberalismo “inclusivo” de Habermas, puesto que senala que el
liberalismo debe reconocer la ciudadania multicultural. En la discusion entre los
filosofos canadienses, Taylor y Kymlicka, se refieren todavia a las “minorias” y no
a “pueblos”.

Ahora, reflexionamos sobre la complejidad de una alta diversidad cultural en
contextos donde la interculturalidad y la necesidad de didlogo estan en juego desde
una perspectiva de reconocimiento. Se hace referencia a dos temas vinculados:
la justicia, en cuanto a la aplicaciéon de la ley, asi como los derechos humanos y
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la efectividad de su reconocimiento mas alla de las diferencias culturales. Es
dificil resolver este dilema ético, sobre todo por las distintas nociones de justicia
presentes en las diversas culturas. Por un lado, la comunidad que tiene sus usos y
costumbres para sancionar a quien cometa alguna conducta que viole aquellas vy,
por el otro lado, un sistema juridico nacional en el cual el Estado, segiin sus deberes
constitucionales dentro de una democracia liberal bajo la nocién del liberalismo 1
de Walzer (2009) y Taylor (2009). Es cierto que el Estado esta obligado a velar por la
seguridad de los individuos que se hallen dentro de su jurisdiccion, sin importar su
raza, etnia, religion, sexo, preferencia sexual o filiacion politica, asi como en el caso
de los ciudadanos de otras naciones que se encuentren en ese territorio. Se diria que
el Estado se debe encargar de la aplicacion de la ley sin distingos de orden cultural
u otro tipo, pero ahi se encuentra una tensiéon para armonizar la discrepancia entre
la aplicacion de una ley general y los usos-costumbres culturales.

Otro dilema ético-politico-juridico controversial se relaciona con un marco
juridico que afecta la dignidad de la persona y atenta contra sus derechos humanos.

Hay una postura que considera que los derechos humanos llevan un sesgo
cultural por la imposiciéon de la vision particular de Occidente, en donde la
pretendida universalizaciéon de estos derechos no puede ser efectiva por esta falla
en su fundamento. En cambio, en una democracia liberal occidental, se dird que
el respeto a los derechos humanos debe ser irrestricto para todos los ciudadanos
nacionales y que los derechos individuales tienen mas peso que los de una comunidad
sin importar su perspectiva cultural sobre el tema. En un plano estrictamente
cultural, simboélicamente las sanciones o el castigo a un infractor de la ley significan
una reintegracion y purificaciéon del trasgresor; el tipo de carga simbolica que
encierra este correctivo representa para la comunidad y sus miembros un valor
superior que las sanciones que implican el encarcelamiento del infractor.

También hay una coincidencia entre su idea de bien y de justicia, que
atiende a la cosmovision en la que la comunidad cree y a la que debe sus practicas
culturales. Se tendria que ver si la generalidad de los miembros ha decidido de
manera voluntaria apegarse a los criterios que se establecen en los usos y costumbres
y si verdaderamente hay un respeto a la autonomia individual de sus miembros y
su dignidad humana. Esta autonomia individual debe ser considerada dentro del
contexto cultural en que se encuentra para que no se den interpretaciones que
obedezcan a abstracciones juridicas inaplicables para tal cultura. La autonomia
grupal también debe considerarse, pues la comunidad reclama el reconocimiento
de la autodeterminaciéon para actuar bajo sus propias normas y las acciones que
den sentido a la comunidad.
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No es sencillo solucionar estas situaciones que ponen en conflicto a
las leyes nacionales y a los usos-costumbres de la comunidad. Una solucién
seria el establecimiento de organos de jurisdiccidon supranacional -regionales
o internacionales- para dirimir de manera neutral este tipo de dilemas sobre
los derechos humanos. Aunado a esto, se tendrian que reconocer los derechos
colectivos para otorgar identidad juridica a la comunidad ante un oérgano
internacional de justicia. El veredicto deberia ser atendido y acatado sin importar
el fallo del organismo jurisdiccional internacional, lo que posibilitaria considerar
a una comunidad como una interlocutora valida, en igualdad de condiciones sin
un lugar privilegiado para nadie. Esta dificil tarea precisa la voluntad de las partes
involucradas para posibilitar el dialogo intercultural, asi como condiciones como
acuerdos intersubjetivos, apertura, comunicacion y ética (Pérez-Tapias, 2003).

Existen diversos enfoques sobre la autonomia en torno a este tema, por ejemplo,
el de la autonomia individual en el marco comunitario, en el que hay una relacién
directa entre la autonomia personal del individuo y la comunidad en la que vive.
Esta posee un sistema cultural y de valores que van mas alla de simples relaciones
instrumentales y le dan sentido a su vida.

En la posicion comunitarista, se hace referencia a que el individuo esta
inmerso en un entorno cultural que es referencia de nuestras posibilidades y
limitantes de eleccion. Para que el sujeto se autodetermine, debe existir un marco
cultural que sea una referencia para actuar y reconocerse como un sujeto en un
contexto que le sirve de motivo vital para su desarrollo.

En las relaciones intragrupales debe existir una decision auténoma del
individuo a sujetarse bajo el marco de las normas que tal comunidad ha decidido
aplicar para su sistema de justicia. Mientras estas normas comunitarias se encuentren
en la intersubjetividad necesaria para su implementacién, no se puede estar
hablando de una afectacién a la autonomia individual de los miembros del grupo.
Al contrario, la autonomia grupal se manifiesta ante las relaciones intergrupales.

La afectaciéon a la autonomia individual dentro de una comunidad puede
aparecer cuando no hay una aceptacion de algin miembro de la comunidad a
participar en la colectividad para la observancia de tal o cual normay se le pretenda
obligar por la fuerza a acatarla sin que tal persona considere digno para si misma
formar parte de la aplicacion de ese sistema de normas por considerar que atenta
contra su autonomia individual. Aqui es donde aparece el conflicto, pues, a los
ojos de tal persona no habria un respeto a su autonomia. En un sistema juridico de
un Estado liberal, el individuo opta entre acatar la norma comunal o abandonar
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tal comunidad que estaria violando su autonomia. El “infractor” decide, con
autonomia individual, si acata voluntariamente la sancién impuesta por la norma
de la comunidad, al encontrarse dentro de sus expectativas culturales y de horizonte
de sentido tal sancién. Por lo tanto, hay cierta dificultad e incompatibilidad entre el
ambito de la autonomia individual y la decision de aceptar ser juzgado bajo los usos
y costumbres de la comunidad ofendida por la conducta del infractor. La autonomia
individual y la comunidad se encuentran ante contradicciones, en cuanto a que
el infractor acepta o no las reglas comunales de simetria entre los integrantes; la
compatibilidad en la sujecién a una norma autoimpuesta por una comunidad y
la decisién voluntaria por parte de sus miembros a regirse por ella; la autonomia
individual puede coincidir o no con la aceptacion de que la norma sea aplicada en
sus relaciones intraculturales.

En muchas ocasiones, no existen condiciones de interculturalidad plena,
prevaleciendo una nociéon politica y juridica en la que un grupo dominante defina
una identidad colectiva -propia o de otros-. Imponer una identidad sirve al grupo
dominante como mecanismo de control, desprecio e desvalorizaciéon de la cultura
del dominado para que este interiorice y asimile su adscripcién a una cultura e
identidad colectiva impuesta por el dominador. En el colonialismo, que no termina
de irse, las naciones colonizadoras han impuesto histéricamente sus valores,
costumbres, religion, lengua e ideologia a los pueblos que han sometido. Este
nulo reconocimiento cultural tiene sus antecedentes también en el nacionalismo
curopeo romantico. Todo procede de un Volksgeist, de un alma de un pueblo, de
un esencialismo que es contenido por la cultura de cada pueblo para constituirse
como nacion. Por su parte, una posicion desde el nacionalismo liberal diria que se
es ciudadano por eleccion propia, basada en un derecho fundamental consagrado
como una garantia constitucional que respeta su autonomia para elegir voluntaria
y libremente su pertenencia a tal nacion.

Para explicar el no reconocimiento intercultural a los pueblos existen las
categorias aculturales que se refieren a lo que no es propio de los humanos, pues
no basta lo biologico; este nivel de explicacion es siempre de un no reconocimiento
rotundo. Las categorias culturales se refieren a un nivel que toma en cuenta lo
particular del ser humano y su identidad cultural.

Las categorias transculturales se refieren a un aspecto comun a todas las
personas, como los derechos humanos, y hacen referencia a los niveles institucional
y ético-simbdlico; este nivel categoria es el propio de las condiciones para que se dé
el reconocimiento intercultural. Quitarle la cultura a una persona o a un pueblo,
es un acto de no reconocimiento, en sentido de un desprecio que deshumaniza a
tal persona o pueblo. Si la relacién entre personas o entre culturas adquiere dicho

88



grado de no reconocimiento, nos encontramos ante la imposibilidad de condiciones
minimas para entablar el reconocimiento transcultural y el dialogo intercultural.

En resumen, hay dos posiciones sobre la transculturalidad: 1) los derechos
humanos son universales mas alla de la particularidad en la que se aplican y 2)
los derechos humanos no son transculturales, sino producto de una imposicién
historica de una cultura particular; los derechos humanos son la expresiéon de un
poder cultural particular que los ha impuesto a las demas culturas, por lo que no
provienen de una concepcién transcultural, sino monocultural.

También puede darse una tension entre el nivel institucional y lo ético-
simbolico, a partir de una normatividad que obligue al gobierno a aceptar derechos
transculturales necesarios para respetar a una sociedad diversa, pero que pone en
juego otros elementos en una dimensiéon cultural de lo sagrado y del sistema de
valores. En la cultura occidental, los valores cristianos ocupan un lugar importante.
Estos elementos culturales religiosos y simbolicos han participado histéricamente
como instrumento ideologico para destruir a culturas locales en los procesos de
colonizaciéon. Hay un ethos, una tradicién y una memoria que pretenden concentrar
los elementos simbodlicos mas altos para tal cultura. Seria necesario que el nivel
institucional se apegara a una interpretacion cualitativa del derecho de las minorias
en las normas juridicas de Occidente. Asi, se estarian reconociendo nuevas pautas
de conductas aceptables para tal sociedad, sin imposiciones culturales.

Las figuras simbolicas que pueden describir el reconocimiento de la
diversidad cultural son: muralla, puente y archipié¢lago. Estos representan
metaforicamente las condiciones de reconocimiento en el plano intercultural. La
muralla sefiala la actitud de nula aceptacion al dialogo intercultural; es excluyente,
selectiva en el trato y solo acepta lo conveniente bajo ciertas condiciones o
ventajas. La muralla se abre para someter o dominar, no para reconocer al otro.

Ello habla de un etnocentrismo que se mantiene en una postura de
exclusion y de poco respeto a las demas culturas. El puente se mantiene abierto
en ciertos temas y marca sus restricciones de entrada en otros, pues, aunque se
valora la cultura propia, también se respeta la del otro y se da lugar al dialogo y
la comunicacién intercultural, pero bajo mecanismos de acotacion. Esta relacion
reconoce la necesaria diversidad cultural, aunque afirma la cultura propia. Por
su parte, el archipiélago es el conjunto de islas que representa a las culturas al
interior de dicho territorio, pero que requiere de un elemento esencial para que
se logre la efectiva comunicacién entre las distintas islas: el agua, que es lo que
puede unir y a la vez separar a las islas del archipi¢lago multicultural. Esta tGltima
figura simbolica fue bastante bien desarrollada por Edouard Glissant (2019). La
diversidad cultural es propia del archipiélago y requiere del agua para que las
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islas culturales se mantengan en un dialogo intercultural. Estos conceptos pueden
usarse politicamente, por ejemplo, en una situacién en la que, de facto, ocurre una
integracioén o un mestizaje que se quiera hacer ver como un interculturalismo que
aparece en el discurso, pero que implique una desatenciéon de un problema real.
La integracion y el mestizaje son la aceptacion de que se participa en una relacion
cultural que solo es apariencia e impone una cultura dominante.

Para finalizar, aunque coincidimos con Kymlicka (1996) en que es importante
conciliar los derechos de las minorias con los derechos humanos, a fin de que
puedan coexistir sobre bases de libertad individual, democracia y justicia social, no
coincidimos en que se refiera a minorias en lugar de pueblos, lo que no le otorga
todo el reconocimiento establecido en el Convenio 169 de la OIT.

Negar a los pueblos de su condicion y referirse a ellos como minorias, es
un triple error: no reconoce a los pueblos como tales; ni sienta las bases para
una interculturalidad en condiciones de simetria; ni reconoce lo estipulado por
el derecho internacional en materia de derechos humanos sobre los pueblos, que
estd plasmado en el Convenio 169 de la OIT. También estamos parcialmente de
acuerdo con Etxeberria en acudir a una ética universal de minimos en perspectiva
deontoldgica, respetando las libertades, la dignidad humana, la btsqueda de lo
justo y las concepciones de lo bueno. Esa es una posibilidad de ejercicio de las
libertades y de un pleno respeto a los derechos humanos, con caracter universal y
particular, desde un “universalismo contextualista”, como sefiala Sauerwald.

El reconocimiento intercultural es mas que la asuncion de un liberalismo que
salvaguarde los derechos humanos; implica una apertura y voluntad de reconocer al
otro, a la cultura o pueblo distinto en su amplia dimension humana y no imponerle
condiciones unilaterales desde la soberbia de una cultura que se pretenda superior
a las otras y se proyecte como parametro o medida de todas las demas. Esa es la
politica e ideologia de poder con sus intereses particulares de por medio. La mayor
dificultad para la realizacién efectiva de la interculturalidad y el reconocimiento de
los pueblos procede de esa muralla. Esperemos que esos obstaculos que interfieren
en la comunicacion intercultural simétrica puedan irse derribando.
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Atencion a las distintas necesidades de
aprendizaje en el nivel superior (estudio
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Introduccion

El presente diagnostico explora los departamentos encargados del registro y
seguimiento de alumnos y alumnas con alguna discapacidad en la Unidad
Académica Multidisciplinaria de Trabajo Social y Ciencias para el Desarrollo
Humano de la Universidad Auténoma de Tamaulipas, con el fin de identificar la
atencion y el seguimiento que se otorga a las distintas necesidades de aprendizaje al
respecto de las discapacidades o condiciones presentes en el aula. Esta institucion ha
identificado diversas discapacidades: fisica (neuromotora), auditiva, trastornos de la
comunicacion, trastorno especifico de lenguaje (TEL), psicosocial, visual, mental,
intelectual y sensorial. Dicha universidad actualmente cuenta con un departamento
especializado para atender a los estudiantes que presentan alguna discapacidad
llamado Programa de atencion para las personas con discapacidad (CODIS), aunque no
todos los alumnos y alumnas llevan el registro y seguimiento pertinente.

Para atender la problematica de las discapacidades en el presente diagnostico,
se toman como base diversos modelos para dar sustento al marco tedrico establecido.
Dichos modelos abarcan el modelo médico, rehabilitador o individual, el modelo
social, biopsicosocial o CIF y el modelo de derechos humanos. En este sentido, se
busca visualizar la discapacidad como un aspecto social -mas que una condicién
humana- y potenciar la responsabilidad que a la institucién le implica contar
con matricula activa de alumnos y alumnas con alguna condicién especifica. El
presente texto abarca desde la Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos en
1948 hasta el Plan de Desarrollo Institucional (PDI) 2022-2025, asi como diversos
articulos de la legislacion nacional.

! Profesora-investigadora, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México.

? Profesor-investigador, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México.



La Declaracion Universal de los Derechos Humanos (1948) incorpora a sus
lineamientos el derecho a la educacién obligatoria y gratuita. En América Latina, la
Declaracion Americana de los Derechos y Deberes del Hombre (1948), determina
que toda persona tiene derecho a la educaciéon basada en los principios de libertad,
moralidad y solidaridad humana. Por su parte, la Constitucion Politica de los Estados
Unidos Mexicanos, en el articulo 3°, reconoce que toda persona tiene derecho a la
educacion, esta es obligatoria y determina como principal fin el desarrollo de todas
las facultades del ser humano.

Mas tarde, la Conferencia Mundial de Necesidades Educativas Especiales en
1994, llevada a cabo en Salamanca, Espana, se convirti6 en una referencia obligada
en torno ala educacion y discapacidad, ya que respalda una educacion generalizada,
independientemente de las condiciones que los alumnos puedan presentar. Uno de
los logros mas destacados de dicha conferencia fue el aseguramiento de la inclusion
para el alumnado con alguna discapacidad en todos los niveles educativos. En 1995,
la Unesco incluy6 en las politicas educativas las necesidades escolares relacionadas
o no con la discapacidad. Por su parte, el Programa Nacional para el Desarrollo y la
Inclusion de las Personas con Discapacidad 2014-2018 (2020) en el objetivo cuarto,
busca fortalecer la participacion de las personas con discapacidad en la educacion
inclusiva y especial (DOLF, 2014), conforme a las disposiciones internacionales y
nacionales enfocadas en la atenciéon de personas con discapacidad.

Asi pues, una universidad caracterizada por una identidad institucional
inclusiva es aquella que considera la diversidad como una oportunidad de desarrollo
y aprendizaje (Garcia-Cano et al., 2017), para visualizar la diversidad en las nuevas
generaciones estudiantiles, ofreciendo respuestas claras a las diferencias particulares.

Modelo médico, rehabilitador o individual

El modelo médico, rehabilitador o individual postula que poseer una discapacidad
es sinonimo de poseer un cuerpo defectuoso, con deficiencias o impedimentos para
realizar tareas; ademas, se asume que dichas deficiencias condicionan y restringen
la experiencia vital de la persona con discapacidad (Ferreira, 2010). Este modelo
hace responsable al individuo de la discapacidad y los defectos o precariedades
que padece, haciendo énfasis en la biologia deficiente que le pertenece, la variacion
negativa y su biologia anormal y deficiente. Dicho modelo plantea que todos
los problemas que vive el individuo con discapacidad estan relacionados con su
impedimento fisico, visual, sensorial o intelectual (Hahn, 1985). Segin el modelo
médico, rehabilitador o individual, la discapacidad bloquea las capacidades natas
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del individuo y lo limita a ejecutar ciertas tareas o actividades acorde al alcance que
la biologia le permita. De este modo, los enfermos son automaticamente relegados
de cualquier expectativa y responsabilidad social (Barnes y Oliver, 1993). Asi, se
responsabiliza al individuo por su condicion, por lo que tiende a sentirse culpable de
la situacion que vive, dejandolo segregado de un pleno desarrollo laboral, familiar,
escolar o social.

Modelo social
El modelo social concibe la discapacidad como un hecho social y ptblico, donde la
responsabilidad es del individuo, su familia, aquellos que le rodean y las instituciones
que componen sus contextos. El modelo social define discapacidad como una
construccion social, una relacion entre las personas con discapacidad y la sociedad
incapacitada (Shakespeare, 2010).

El modelo social no atribuye la discapacidad al individuo, sino al entorno,
y reivindica un cambio social. Pérez y Chhabra (2019) hacen referencia a que la
discapacidad no es un asunto individual, sino colectivo, que genera responsabilidades
al entorno para la atencién e intervencion de las personas discapacitadas. Dicho
modelo contempla tres postulaciones: 1) Los problemas a los que se enfrentan las
personas con alguna discapacidad dependen de las actitudes de la sociedad y no de
las limitaciones funcionales que posee, 2) El contexto se modela por politicas sociales
que rigen la estructura general y limitan a los individuos con discapacidades y 3) La
sociedad democratica pues las politicas sociales representan los valores prevalentes
en dicha sociedad (Stein, 2007).

Este modelo postula que las personas discapacitadas tienen esta condicion
a causa de la falta de arquitectura, instituciones y actitudes que rechazan a los
discapacitados directa o indirectamente en el aspecto personal, laboral, escolar
o social. Asi mismo, las barreras creadas por la sociedad impiden el adecuado
desarrollo de estas personas. Entonces, los factores externos limitan e incapacitan a
las personas para obtener un pleno desarrollo funcional (Stein, 2007).

Modelo biopsicosocial o CIF

El modelo biopsicosocial o el modelo de la clasificacién internacional del
funcionamiento determina areas especificas para visualizar la discapacidad desde
distintos ambitos y hace énfasis en conceptos como: déficit, restriccion, limitacion
y barrera. En este modelo, el término déficit en el funcionamiento sustituye al
término deficiencia (Romanach y Lobato, 2003). Este modelo busca sustituir el
término de discapacidad por limitacion en la actividad, haciendo referencia a que la
persona realiza acciones de manera distinta y con herramientas adicionales. Segin
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Romafach y Lobato (2005), las alteraciones se clasifican en distintos grados segin
la desviacion que el individuo posee, dividiéndose en calidad o cantidad, extension
o intensidad en la que se esperaria la ejecucion de una persona sin discapacidad.

El modelo biopsicosocial busca identificar las diferencias en las personas
con y sin discapacidad, asumiendo también que la discapacidad puede ser
complementada con diversas herramientas, ajustes o modificaciones. Las barreras
o factores ambientales que condicionan el correcto desarrollo de los individuos
pueden ser arquitectonicas, tecnologicas, de actitud, politicas, etcétera (Pérez y
Chhabra, 2019). Asi pues, el presente modelo busca trasladar la discapacidad del
individuo a la sociedad en su conjunto.

El modelo de derechos humanos

Este modelo surge a partir de la Convencién Internacional sobre los Derechos
de las Personas con Discapacidad (Degener, 2016). Dicho modelo indica que la
discapacidad es un término en evolucién que estd basado y forma parte de la
evolucién humana (Naciones Unidas, 2006). Asi mismo, todas las personas con
discapacidad estan sujetas a derechos. La discapacidad no puede ser utilizada
como justificaciéon de la negaciéon o restriccion de los derechos humanos (UN
CRPD, 2007).

Este enfoque centra su atencion en la discapacidad como una reconstruccion
social producida por las barreras que la misma sociedad asigna a las personas con
alguna necesidad especifica. Quinn y Degener (2002) senalan que la base de los
derechos humanos es el reconocimiento de la dignidad humana: todo individuo es
valido, no por ser atil economicamente, sino por su valor inherente. Dicho valor
apropia las caracteristicas individuales que cada individuo posee y reconoce ante
los demas. La sociedad despoja a dichos individuos de su valia propia, haciéndolos
participes de grupos segregados y merecedores de poco o nulo reconocimiento. Por
ello, el modelo busca fortalecer las caracteristicas individuales.



El derecho a la educacion inclusiva se consolido a través de dos grandes vertientes,
la primera de ellas fue el reconocimiento de los derechos humanos de las personas
con discapacidad, la segunda se presenté a través del fortalecimiento de un proceso
teorico y metodologico que impulsd el reconocimiento de las barreras para el
aprendizaje y la participacion, teniendo las discrepancias educativas como base del
sistema incluyente (INEE, 2019).

La educacién inclusiva fue alimentandose de diferentes instrumentos,
resultado de distintos procesos internacionales (INEE, 2019) que contemplaron
la inclusion y las oportunidades para las personas con alguna discapacidad en
el ambito escolar. El primer instrumento visualizado para la presente tematica,
de acuerdo con el Instituto de Necesidades Educativas Especiales (2019) fue el
Programa de accién mundial para las personas con discapacidad, llevado a cabo
el 3 de diciembre de 1982, que es una estrategia general para la prevencion de la
discapacidad, proveyendo la rehabilitacion y la igualdad de oportunidades para que
dichas personas alcancen una plena participaciéon en cada aspecto vital.

Por su parte, la Declaracion de Salamanca y el Marco de Acciéon para
las Necesidades Educativas Especiales de la Unesco (1994) fueron fundamentales
para la defensa de una educaciéon inclusiva de calidad, dirigida a las personas
con discapacidad. Uno de los principios que se abordan en dicha declaracion es
el derecho a la educacién e integraciéon como politica educativa. Los gobiernos
deben transformar la educaciéon para que sea integradora. Otro principio que
se vuelve relevante para el presente diagnodstico es la atencion a la diversidad

(UNESCO, 1994).

En la Universidad Autéonoma de Tamaulipas (UAT), estudian 1 374 personas con
alguna discapacidad, segiin el Plan de Desarrollo Institucional (PDI) 2022-2025, de
las cuales 119 estan adscritas a la Unidad Académica de Trabajo Social y Ciencias
para el Desarrollo Humano (UDAMTSCDH). Asi mismo, esta universidad tiene
el compromiso de garantizar que toda la comunidad que la conforma pueda ser
participe de las actividades desarrolladas en los espacios universitarios, fomentando
la equidad, la igualdad y la responsabilidad social, a través de la inclusion.
Lamision de la universidad, de acuerdo con el Plan de Desarrollo Institucional
2022-2025, es crear profesionales con proposito, sentido de pertenencia e identidad
a través de una formaciéon que impulsa la investigacion cientifica, difundir la
cultura, conservar las manifestaciones artisticas y fortalecer los valores humanos
en condiciones de igualdad. La vision de la UAT es ser lider en generaciéon del
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conocimiento innovador para impulsar el avance socioeconémico, sociocultural y
ambiental de Tamaulipas y convertirse en referente a nivel nacional y mundial.

Esta universidad es la institucién con la mayor diversidad de oferta académica
en el estado de Tamaulipas, compuesta de 160 programas educativos en operacion,
PDI (2022-2025). Por su parte, la UAMTSCDH cuenta con tres de licenciatura:
trabajo social, psicologia y nutricion, asimismo dos de posgrado: psicologia de la
salud y ciencias con orientacién en trabajo social.

El presente diagnostico tiene como objetivo conocer la situacién actual de
los alumnos y alumnas con alguna discapacidad en la UAMTSCDH, con el fin de
dar seguimiento a sus necesidades de aprendizaje, ademas de vislumbrar algunas
propuestas de atencion.

La presente investigacion es cualitativa y transversal, con el objetivo de explorar
las percepciones y practicas de los estudiantes con alguna discapacidad, a partir de
sus experiencias, dinamicas y significados en los procesos de inclusion educativa.
El disefio metodoldgico contempl6 la aplicacion de entrevistas estructuradas con
preguntas abiertas y preguntas dicotémicas al personal a cargo de tres licenciaturas:
de nutricion, psicologia y trabajo social, las cuales cuentan con apertura generalizada
para alumnos con diversas discapacidades: fisica (neuromotora), auditiva, trastornos
de la comunicacion, trastorno especifico de lenguaje (TEL), psicosocial, visual,
mental, intelectual y sensorial. La eleccion de preguntas dicotémicas responde a la
necesidad de obtener respuestas claras y directas sobre ciertos aspectos; sin embargo,
se reconoce que este tipo de preguntas tiene limitantes ante la interpretacion de
la informacién, por lo que se ha dado complemento con observacién y analisis
documental como factor de enriquecimiento al fenémeno planteado.

La muestra se compone de 15 participantes, elegidos mediante un muestreo
intencional, tomando como principal caracteristica su rol en el manejo de
informacién y acercamiento a los estudiantes con discapacidad. La decision de
abordar esta investigacion con 15 participantes tiene su fundamento en la naturaleza
exploratoria del diagnéstico y en la busqueda de representatividad de cada uno
de los departamentos y licenciaturas mencionadas con anterioridad, ademas de la
viabilidad operativa para acceder a estos informantes. Por otra parte, la recoleccion
de datos se realizo a través de entrevistas estructuradas (con un apartado dicotémico),
transcritas y analizadas con base en categorias definidas.



La UAMTSCH busca acondicionar espacios para los alumnos identificados
con barreras para el aprendizaje y la participacién, por medio de materiales,
herramientas y el departamento de CODIS (el cual pretende facilitar el transcurso
académico de los alumnos antes mencionados). Se aplicaron 15 (100 %) encuestas a
tres departamentos que manejan la informacion general de los alumnos adscritos a
dicha unidad, en las licenciaturas de nutricion, psicologia y trabajo social. El 90 %
de los participantes son mujeres; el resto, hombres. Las edades de los respondientes
oscilan entre 35 y 60 anos. Los instrumentos se aplicaron a alumnos de licenciatura

(30 %), maestria (60 %) y doctorado (10 %).

Los resultados obtenidos muestran la necesidad de tomar medidas para el control
y seguimiento de los alumnos con alguna discapacidad, ya que no se tiene clara
identificacion o ntmero exacto de los alumnos adscritos que tienen alguna
discapacidad, pues los estudiantes tienen libertad de mencionar o no dicha
condicién al momento de inscribirse, lo cual dificulta el seguimiento y manejo por
parte de la universidad.

La primera pregunta del cuestionario, ;Conoces si existen registros especializados
para las personas con discapacidad?, revela que el personal administrativo encargado del
seguimiento de los alumnos desconoce si existen registros especializados para las
personas con discapacidad (si, 0 %; no, 100 %). Esto permite visualizar la necesidad
de implementar protocolos en cada departamento para la recoleccion de datos y el
seguimiento a alumnos y alumnas con discapacidad.

La segunda pregunta, ;Conoces las discapacidades con las cuales se identifican los
alumnos adscritos en esta universidad?, muestra que la institucion tiene estudiantes con
multiples condiciones y factores discapacitantes, pero los administrativos encargados
de los departamentos clave no los identifican del todo (si, 45 %j no, 55 %). Esto trae
consigo una oportunidad palpable de renovar carpetas de capacitacion y resaltar las
gestiones pertinentes para brindar una atencién especializada.

La tercera pregunta, ;han atendido a un alumno con discapacidad adscrito a esta
unwersidad?, muestra disparidades en el conocimiento sobre la atencién de estos
alumnos en particular (si, 55 %; no, 45 %), por lo que resulta necesario contar con
protocolos puntuales que permitan identificar de manera precisa la discapacidad.

La cuarta pregunta, ;Puedes identificar en el sistema a los alumnos con discapacidad
que requieren seguimiento especializado?, revela que ningun administrativo puede hacerlo.

Por tanto, mientras el alumno no mencione su situaciéon de discapacidad, la
universidad no tiene el conocimiento basico de la misma (si, 0 %j; no, 100 %).
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La quinta pregunta aborda el conocimiento que los docentes tienen sobre
la discapacidad del alumno; asi, ningin profesor puede identificar a los alumnos
discapacitados que tienen en el aula mediante registros o listas académicas. Los
administrativos comentan que no existe un protocolo o lineamiento que permita a
los docentes conocer ciertas particularidades de los alumnos adscritos a sus materias
(si, 0 %; no, 100 %); por tanto, cada vez que un docente imparte una materia,
desconoce por completo las caracteristicas de discapacidad que puede tener algin
alumno en particular.

Lasextapreguntarevelaque todoslosadministrativos conocen el departamento
de atencion especializada a los alumnos que tienen alguna discapacidad (si, 0 %;
no, 100 %). De esta forma, CODIS se encarga de dar un seguimiento enfocado
en la discapacidad. Sin embargo, no todos los alumnos con dicha condiciéon estan
adscritos a este departamento, pues es un proceso voluntario. Por ello, quienes no
lo hacen, quedan invisibilizados.

Los resultados de la séptima pregunta revelan que no todos los alumnos con
discapacidad informan ala universidad sobre su condicién al momento de inscribirse
(si, 0 %; no, 100 %), ya que este no es un requisito que solicite la universidad. La
octava pregunta, ;lienen beneficios aquellos alumnos que informan a la unwersidad sobre su
condicion?, fue contestada en sentido negativo por todos los administrativos; entonces,
no existe algin beneficio o accion que les impacte positivamente, pues no se tiene
seguimiento para facilitar su transcurso universitario.

Latltima pregunta, ¢la universidad, tiene regulacion sobre las diversas discapacidades que
maneja (es decir se conocen los nweles de discapacidad)? muestra que ningiin administrativo
conoce alguna regulacion al respecto de las discapacidades en la universidad (si, 0 %o;
no, 100 %). Es decir, cuando los alumnos mencionan tener alguna discapacidad, no
se conoce el nivel o la profundidad de esta, por tanto, se da la misma identificacion
de “discapacitado visual” si se tiene una disminucion leve a una ceguera profunda,
lo anterior por la falta de criterios especializados.



Con base en la revision de la literatura, Garcia-Cano, et al. (2017) mencionan que
una universidad inclusiva, es aquella que considera el desarrollo y aprendizaje
de cada individuo, potenciando sus competencias y exaltando sus caracteristicas
individuales en el proceso formativo. En este aspecto, la inclusion dentro de
esta universidad tiene huecos importantes en los cuales hay que trabajar, pues
en primera instancia las estructuras administrativas no tienen control sobre los
alumnos que presentan alguna discapacidad, no se conoce cuantos alumnos estan
discapacitados y adscritos a la unidad académica y tampoco se identifican estrategias
de intervencion para los mismos.

En este sentido, la inclusion educativa respecto a las discapacidades no es un tema
que se deba comprender; por el contrario, es un tema que debe atenderse para
potenciar las caracteristicas individuales de cada alumno. La creacién de espacios
especializados y la capacitacién de los administrativos en el tema de la discapacidad
es primordial para ofrecer un seguimiento especializado y tener control dentro de
la unidad académica.

El presente diagnostico ha identificado la falta de protocolos especializados
para el seguimiento institucional, asi como el conocimiento de las discapacidades
por parte de los administrativos y personas en general que se encuentran a cargo de
los alumnos en cuestion.
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Desafiando estereotipos de género:
la corresponsabilidad masculina en el cuidado
y bienestar familiar
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Introduccién

En las ultimas décadas, el debate académico y social sobre la corresponsabilidad en
los cuidados ha cobrado una relevancia creciente. A pesar de los avances en materia
de igualdad de género, la distribucién de las tareas domésticas y del cuidado de
personas dependientes contintia siendo desigual: se estima que las mujeres realizan
entre el 70 % y el 90 % de estas labores en América Latina (ONU Mujeres, 2023).

Esta sobrecarga formal e informal tiene consecuencias directas en la salud
de las mujeres, quienes suelen presentar con mayor frecuencia problemas fisicos y
emocionales en comparacion con los hombres (Guerrero et al., 2020).

En el plano histoérico, la discusion sobre la corresponsabilidad se fortalecid
a partir de la IV Conferencia Mundial sobre la Mujer en Beijing en 1995, donde
los Estados se comprometieron a reconocer el valor del trabajo doméstico y de
cuidados no remunerados, asi como implementar politicas que garantizaran su
redistribucion. En América Latina, este compromiso ha sido retomado en distintos
momentos por organismos como la CEPAL y ONU Muyjeres, que destacan cémo el
uso desigual del tiempo constituye una de las principales expresiones de la brecha
de género en la region.

De hecho, entre el 19 % y el 35 % de los varones en paises como Brasil,
México y Chile reconocen que nunca se les ensend a realizar tareas domésticas.
En cuanto al cuidado infantil, su participacion suele centrarse en actividades de
caracter ludico, mientras que en menor medida se ocupa de preparar alimentos,
banar o cambiar pafales (Aguayo et al., 2016). En el caso de México, la Encuesta
Nacional sobre Uso del Tiempo (Inegi, 2022) muestra que las mujeres dedican en
promedio 30.8 horas semanales a estas labores, mientras que los hombres destinan
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solo 11.6 horas, lo que refleja la persistencia de una estructura cultural que asigna
la maternidad y el servicio a las mujeres, y la provision econémica a los hombres.

Lo anterior coincide con los resultados sobre igualdad de género obtenidos
por European Institute for Gender Equality en 2022, pues persiste una tendencia a
que el cuidado de los hijos y las tareas del hogar mayoritariamente siguen recayendo
en la mujer (Suberviola y Barbed, 2023).

Este patron, arraigado en estereotipos de género y estructuras socioculturales
tradicionales, limita no solo el desarrollo pleno de las mujeres, sino también la
participacion activa delos hombres enla vida familiar y comunitaria. Histéricamente,
el rol masculino se ha definido en torno a la figura de proveedor econémico,
relegando la crianza y el cuidado a la esfera femenina (Bardén et al., 2013). No
obstante, investigaciones recientes demuestran que la implicaciéon de los hombres
en el cuidado de hijos, personas mayores o familiares en situaciéon de dependencia
mejora el bienestar emocional y social tanto de quienes reciben el cuidado como
de quienes lo brindan (Laguado-Barrera et al., 2019). El reparto equitativo de las
tareas también disminuye la sobrecarga de las madres, incrementa su bienestar y
facilita su insercion en el ambito laboral remunerado. Para los padres, favorece el
autocuidado, el sentido de realizaciéon y la prevenciéon de la violencia de género
(Aguayo et al., 2016).

Los debates recientes en torno a las nuevas masculinidades plantean la
necesidad de transformar estos patrones. La corresponsabilidad masculina implica
reconocer la importancia de estas tareas y asumir que el cuidado es un eje central de
la vida social y de la construccion de vinculos afectivos. En este sentido, la practica
corresponsable se convierte en una oportunidad para que los hombres resignifiquen
su identidad, cultivando dimensiones emocionales que histéricamente les fueron
negadas, como la ternura, la vulnerabilidad y la empatia (Vargas et al., 2022).

Este capitulo plantea que la corresponsabilidad masculina no debe concebirse
unicamente como una redistribucién de tareas, sino como un cambio cultural
profundo que promueva nuevas masculinidades basadas en la empatia, la equidad
y el buen trato. Para ello, se examinan sus fundamentos conceptuales, los desafios
socioculturales que la obstaculizan y las oportunidades de intervenciéon desde
politicas publicas, educaciéon y experiencias comunitarias.

El analisis parte de la premisa de que la corresponsabilidad es una estrategia
clave para reducirla brecha de género y construir entornos familiares mas igualitarios
y saludables. En este contexto, se invita a reflexionar sobre el papel activo que los
hombres pueden y deben desempefar, no como un acto de “ayuda” ocasional, sino
como un compromiso sostenido con el cuidado y el bienestar compartido.



Fundamentos conceptuales

De acuerdo con Gémez y Jiménez (2015), la corresponsabilidad familiar es
inseparable de la equidad de género, pues el trabajo doméstico y de cuidados no
remunerado sigue siendo uno de los principales factores que sostienen la desigualdad.

La justicia relacional comienza al cuestionar la brecha de cuidados, la cual
no solo perpetia la sobrecarga femenina, sino que también limita el desarrollo
emocional y relacional de los hombres (Vargas et al., 2022). Entonces, la
corresponsabilidad busca el reparto igualitario de las obligaciones y tareas entre
mujeres y hombres, es decir, que sea un reparto equitativo de estas no solo en el
discurso sino en las acciones diarias desarrolladas por cada género (Suberviola y
Barbed, 2023).

Desde la perspectiva de las nuevas masculinidades, la corresponsabilidad se
vincula con la deconstruccion de roles tradicionales que asocian la masculinidad
con la fuerza, la provision econémica y el distanciamiento afectivo (Connell, 2003).
Participar en el cuidado implica “ayudar” a la pareja y asumir como propias las
responsabilidades compartidas, lo que genera un impacto positivo en el bienestar
infantil, la salud mental y la cohesién familiar (Chandia et al., 2023).

Dimensiones de la corresponsabilidad masculina

e Doméstica: participacién equitativa en tareas como limpieza, cocina,
compras y gestion del hogar.

* Parental: involucramiento activo en la crianza, educaciéon y cuidado
emocional de los hijos e hijas, desde la gestacion hasta la vida adulta.

* Comunitaria: compromiso con el cuidado de familiares mayores, personas
con discapacidad y la participacién en redes de apoyo comunitario.

* Emocional: capacidad de ofrecer y recibir apoyo afectivo, reconociendo y
expresando emociones de forma saludable.

Obstdculos y resistencias
Entre los principales factores que dificultan la corresponsabilidad masculina se
encuentran:
* Normas culturales y estereotipos que asocian el cuidado con lo femenino.
* Entornos laborales rigidos que penalizan el uso de licencias de paternidad
o la flexibilidad horaria por parte de los hombres (ILO, 2022).
 Talta de referentes masculinos que muestren modelos positivos de cuidado
y buen trato.
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* La transformacion de estos patrones requiere intervenciones integrales que
combinen cambios legislativos, campanas de sensibilizaciéon y educacion
para la igualdad desde edades tempranas.

En el caso de México, los datos muestran con claridad la magnitud del desafio.
La Encuesta Nacional sobre Uso del Tiempo (INEGI, 2022) revela que mientras
las mujeres destinan 30.8 horas semanales a tareas domésticas y de cuidado, los
hombres apenas 11.6. Esto refleja la persistencia de un modelo cultural en el
que el “buen padre” se asocia a la provision econémica, mientras que la “buena
madre” se define por su dedicacion al hogar (ONU Mujeres, 2023). Estas creencias
perpetaan el “machismo benevolente”, en el que los varones expresan respeto por el
sacrificio femenino, pero sin cuestionar su papel secundario en el ambito doméstico
(Conapred, 2021).

Ademas, es necesario comprender el componente psicologico y sociocultural
de las paternidades, pues muchas resistencias al cambio se manifiestan en hombres
heterosexuales que crecieron bajo modelos rigidos de provision econémica y
desapego emocional. Como senala Kimmel (2017), la presion social de “ser hombre”
continta vinculada a la fuerza, la autosuficiencia y el distanciamiento afectivo. Esto
genera conflictos internos cuando se les invita a participar en espacios de cuidado,
que culturalmente han sido feminizados.

No obstante, este tipo de paternidad esta evolucionando: hoy se observa un
mayor involucramiento en la educacién y formacion de los hijos, mas alld del rol de
proveedor. Factores como la autoestima, la salud mental, las habilidades parentales
y la historia personal del padre influyen directamente en esta transformacion
(Criado, 2023). Desde la psicologia, se ha senalado que los hombres que desafian
estereotipos y se insertan en dindmicas de corresponsabilidad experimentan
beneficios emocionales y una resignificacion de su identidad masculina.

Superar estas resistencias implica reconocer que el problema no radica
unicamente en la falta de politicas, sino también en la permanencia de imaginarios
culturales que conciben el cuidado como un deber natural de las mujeres.
Transformar dichos imaginarios demanda politicas publicas articuladas con
procesos educativos y comunitarios, donde los hombres encuentren referentes
positivos y espacios seguros para cuestionar los mandatos de género.



Niveles de corresponsabilidad

La corresponsabilidad masculina constituye un eje estratégico para la reduccion
de la desigualdad de género y el fortalecimiento del bienestar social. Sin embargo,
su avance se ve limitado por factores culturales, estructurales y econdémicos que
perpetian la division sexual del trabajo. En América Latina, las mujeres dedican
en promedio tres veces mas tiempo que los hombres a tareas no remuneradas de
cuidado y trabajo doméstico (CEPAL, 2023).

En México, la Encuesta Nacional sobre Uso del Tiempo (INEGI, 2022)
reporta que las mujeres dedican 30.8 horas semanales a tareas domésticas y de
cuidados, mientras que los hombres destinan 11.6 horas. Es decir, ellas invierten
casi el triple de tiempo en actividades no remuneradas. Esta disparidad se traduce
en menor acceso de las mujeres a empleos formales y bien remunerados, lo cual
perpetta la brecha de ingresos y oportunidades (ONU Mujeres, 2023).

La corresponsabilidad no solo beneficia a las mujeres: también impacta
positivamente en los hombres. Estudios del Consejo Nacional para Prevenir la
Discriminacion (CONAPRED, 2021) subrayan que aquellos varones que participan
activamente en el cuidado reportan mayores niveles de satisfaccion personal y
vinculos emocionales mas solidos con sus hijas e hijos, ademas de una reduccion
significativa en sintomas de estrés y ansiedad.

De acuerdo con Garcia (2019), los niveles de corresponsabilidad pueden
clasificarse en:

* Muy bajo-tradicional: la mujer asume todas las actividades domésticas,
mientras que el hombre se ocupa Unicamente del trabajo remunerado
fuera de casa. Incluso cuando ambos trabajan, la carga principal continta
recayendo en la mujer.

* Bajo-ncomachista: los hombres manifiestan un discurso de mayor
compromiso con el trabajo doméstico, especialmente en relacion con el
cuidado de los hijos, pero en la practica persiste la idea de que la mujer es
la principal responsable.

* Medio-transicional: las parejas combinan caracteristicas tradicionales
con innovadoras. Mientras las mujeres siguen principalmente ligadas al
ambito doméstico y los hombres al laboral, aparecen cambios cuando
ellas acceden al empleo remunerado o cuando ellos, por desempleo,
incrementan su participacion en el hogar, generando una alternancia en
las responsabilidades.

* Alto-moderno: nivel mas avanzado, caracterizado por una masculinidad
dispuesta a participar activamente en la vida familiar, valorando la igualdad
de género y mostrando mayor libertad frente a los prejuicios sociales.
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Impacto en el bienestar familiar

Diversos estudios sefialan que la implicacion de los hombres en el cuidado
cotidiano de sus hijos e hijas favorece el desarrollo emocional, cognitivo y social,
ademas de fortalecer el vinculo afectivo (Lamb, 2010). Asimismo, compartir las
responsabilidades domésticas y de crianza reduce el estrés y la sobrecarga que
enfrentan las mujeres, mejorando la salud mental y la calidad de vida familiar
(Bianchi et al., 2012).

La experiencia internacional muestra que, en paises como Suecia o Islandia,
dondela corresponsabilidad se impulsa mediante licencias de paternidad obligatorias
y bien remuneradas, se ha registrado un incremento sostenido en la satisfaccion con
la vida familiar y en la igualdad de oportunidades (OECD, 2022). Estas medidas han
demostrado efectos de largo plazo: hombres que hacen uso de licencias parentales
tienden a mantener su implicacion en el cuidado incluso después de que las politicas
dejan de aplicarse, generando una cultura intergeneracional de corresponsabilidad.

En México, atn con un rezago frente a estos modelos, los datos muestran
que cuando los hombres se involucran en la crianza se generan beneficios familiares
significativos: mayor estabilidad emocional en los hijos, fortalecimiento de la
relacion de pareja y reducciéon de conflictos relacionados con la carga de trabajo
doméstico (Inegi, 2022). El Consejo Nacional para Prevenir la Discriminacion
(Conapred, 2021) ha documentado que los varones que asumen un rol activo en
el cuidado reportan mayores niveles de satisfaccion personal y vinculos mas solidos
con sus hijas e hijos, ademas de una reduccion significativa en sintomas de ansiedad
y depresion.

Desde la perspectiva psicologica, la corresponsabilidad paterna también
fortalece la autoestima y el bienestar emocional de los hombres. Al asumir labores de
cuidado, los varones desarrollan habilidades de empatia, paciencia y comunicacioén
afectiva que les permiten establecer relaciones mas cercanas y saludables con
su familia (Cabrera et al., 2018). Estas competencias contribuyen, a su vez, a la
construccion de modelos de masculinidad mas flexibles y menos atados a mandatos
de dureza o desapego emocional.

En la infancia, los efectos son igualmente claros: los hijos de padres
corresponsables presentan mayores niveles de seguridad emocional, mejor
rendimiento académico y relaciones sociales mas equilibradas (Amato y Rivera,
1999). Al crecer en hogares donde las tareas y responsabilidades se distribuyen
de manera equitativa, las ninas interiorizan que la masculinidad también puede
expresarse desde el cuidado y los nifios aprenden que el trabajo doméstico no es
exclusivo de las mujeres, lo que contribuye a romper ciclos de desigualdad.



En suma, el impacto de la corresponsabilidad masculina en el bienestar
familiar se refleja en multiples niveles: disminuye la sobrecarga femenina, mejora
la salud mental de toda la familia, enriquece la experiencia de paternidad y sienta
bases para sociedades mas equitativas y democraticas.

Politicas publicas y experiencias exitosas

La evidencia demuestra que la corresponsabilidad no avanza tnicamente por
voluntad individual; requiere marcos normativos, politicas ptblicas especificas y
entornos sociales que legitimen y valoren la participaciéon masculina en los cuidados.
En este sentido, diversos paises han puesto en marcha experiencias exitosas que sirven
como referentes.

En Islandia y Noruega, por ejemplo, se han establecido sistemas de licencias
parentales igualitarias e intransferibles, con remuneracién cercana al 100 % del
salario. Este modelo ha incentivado que los hombres hagan uso efectivo de las
licencias, ya que, al no poder transferirse a la madre, se perciben como un derecho
propio y no negociable. Ello ha generado cambios culturales sostenidos, pues los
varones islandeses y noruegos se involucran en los cuidados desde el nacimiento
y mantienen esa participacion durante el crecimiento de los hijos (OECD, 2022).

En México, aunque se han dado avances legislativos, los retos son mayores.
La ampliaciéon de licencias de paternidad en algunos estados y la discusion en
el Congreso para extenderlas a 15 dias laborales representan un paso, pero ain
resultan insuficientes frente a los estandares internacionales. Mientras que en
paises de la OCDE las licencias pueden superar las 12 semanas con remuneracion
del 80-100 % del salario, en México la mayoria de los hombres no dispone de
mas de cinco dias de permiso (OECD, 2022). Esto reproduce la idea de que el
cuidado es una responsabilidad femenina y limita el desarrollo de una cultura de
corresponsabilidad.

Ademas, los programas comunitarios en México siguen siendo incipientes.
Existen esfuerzos aislados, como talleres de paternidad en centros comunitarios y
ONG, pero no una estrategia nacional articulada que coloque a los hombres como
agentes activos del cuidado. Aqui radica uno de los principales desafios: pasar de
iniciativas fragmentadas a politicas de Estado, sostenidas en el tiempo y con recursos
suficientes para incidir en las practicas culturales.

México y América Latina tienen ante si el reto de aprender de estos modelos,
adaptarlos a sus contextos y reconocer que la corresponsabilidad masculina no es
un privilegio ni una concesion, sino un derecho y una necesidad social para avanzar
hacia la igualdad sustantiva.
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Percepciones sociales y testimonios sobre la corresponsabilidad

Mas alla de los datos cuantitativos que muestran las brechas de género en el uso
del tiempo, los estudios cualitativos permiten aproximarse a como las mujeres y los
hombres viven, narran y resignifican la corresponsabilidad enla vida cotidiana. Estas
voces ponen en evidencia tanto las resistencias culturales como las transformaciones
emergentes en los modelos familiares.

En entrevistas realizadas en México y Chile, varias mujeres sefialaron que
la participacién masculina en las tareas de cuidado sigue siendo vista como una
“ayuda” y no como una obligacion compartida. Una madre entrevistada por Aguayo
et al. (2016) comentaba: “Cuando mi esposo bafia al nifio, todos lo aplauden como
si fuera un logro, pero si yo lo hago es lo normal. Es como si ¢l ayudara, cuando
en realidad también es su responsabilidad”. Este tipo de testimonios reflejan como
los estereotipos de género contindan naturalizando la desigualdad, colocando a las
mujeres como responsables “por defecto” del bienestar familiar.

Por otro lado, los hombres que se involucran activamente en el cuidado
describen experiencias de reconfiguracion personal y emocional. En un estudio de
Conapred (2021), un padre joven expresaba: “Mi papa nunca me abrazo, y yo
quiero que mi hijo me recuerde de otra manera. Cuando lo llevo a la escuela siento
que también estoy aprendiendo a ser otro tipo de hombre”. Estos relatos muestran
como la corresponsabilidad abre la posibilidad de construir nuevas masculinidades
mas afectivas y cercanas.

Los estudios también evidencian tensiones en el ambito laboral. Muchos
varones seflalan que enfrentan estigmas al solicitar permisos o licencias para
cuidar a sus hijos, pues atn persiste la idea de que un “buen trabajador” debe
estar totalmente disponible para la empresa. Como mencioné un entrevistado en
el informe de la ILO (2022): “Si pido dias para cuidar a mi hija, parece que estoy
menos comprometido con mi trabajo. Eso hace que uno mismo se autocensure”.
Estas percepciones revelan como los contextos laborales refuerzan la desigualdad y
frenan la corresponsabilidad.

En contraste, en comunidades donde existen redes de apoyo y programas de
paternidad activa, los hombres expresan mayor satisfacciéon con la vida familiar.
En el programa chileno Paternidad Activa, un participante relat6: “Yo nunca habia
cambiado un panal, pensaba que no era para mi. En el taller aprendi que no solo
puedo hacerlo, sino que me siento mas conectado con mi hija” (Chandia et al.,
2023). Estas experiencias muestran el poder de la intervencién comunitaria y
educativa para transformar creencias y practicas.



Los testimonios analizados permiten comprender que la corresponsabilidad
no es solo un asunto de politicas o estadisticas, sino también de subjetividades y
aprendizajes afectivos. Las percepciones sociales revelan tanto las resistencias
arraigadas como las oportunidades de cambio.

Escuchar estas voces es fundamental para disenar intervenciones que sean
culturalmente sensibles y que reconozcan la diversidad de experiencias familiares
en América Latina.

Desafios persistentes

La resistencia cultural contintia siendo uno de los principales obstaculos. Todavia
se percibe la participacion masculina en el cuidado como “ayuda” y no como
responsabilidad compartida. A ello se suman las estructuras laborales inflexibles
y la falta de politicas de conciliacién, que refuerzan la idea de que el cuidado
es incompatible con el trabajo masculino de tiempo completo. En México, esta
resistencia se observa en la persistencia de estereotipos que asocian la “buena
paternidad” con la provisiéon econémica y la “buena maternidad” con la dedicacion
exclusiva al hogar (ONU Mujeres, 2023). Superar estos desafios requiere
estrategias intersectoriales que incluyan: 1) Reformas laborales para garantizar
licencias parentales equitativas y flexibilidad horaria, 2) Programas educativos que
deconstruyan estereotipos de género desde la infancia y 3) Campanas sostenidas
que visibilicen los beneficios de la corresponsabilidad para toda la sociedad.

Perspectiva psicoldgica y vincular

La corresponsabilidad masculina no solo es una cuestiéon de justicia social o de
igualdad de género, sino que tiene implicaciones directas en la salud psicologica de
los hombres, las mujeres y las familias en su conjunto. Desde la psicologia clinica
y social, se ha observado que la participacion activa de los varones en el cuidado
cotidiano promueve un desarrollo més equilibrado de la identidad masculina,
alejandola de patrones rigidos de control, autosuficiencia y desapego emocional
(Kimmel, 2017).

Cuando los hombres asumen responsabilidades domésticas y de crianza,
experimentan un fortalecimiento de la autoestima y un sentido renovado de
proposito vital. Esta implicacion también reduce la ansiedad relacionada con la
exigencia de ser inicamente proveedores y favorece un mayor bienestar emocional
(Cabrera et al., 2018). Desde la teoria del apego de Bowlby, se puede afirmar que
la cercania paterna activa contribuye a establecer vinculos de apego seguro, lo cual
se traduce en hijos e hijas mas resilientes, con mayor confianza en si mismos y con
modelos relacionales mas sanos.
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En los hijos e hijas, la implicaciéon paterna activa funciona como un modelo
de socializacion emocional. Los ninos aprenden que el cuidado no es exclusivo
de las mujeres y que la masculinidad también puede expresarse a través de la
cercania, la ternura y la vulnerabilidad compartida (Pleck, 2010). Las nifias, por su
parte, crecen con referentes de equidad que fortalecen su autoestima y amplian sus
expectativas sobre vinculos sanos y horizontales en la adultez.

Finalmente, la corresponsabilidad tiene un impacto en la salud mental
colectiva. Familias con dinamicas corresponsables reportan menores niveles de
depresion, estrés y conflictos interpersonales (Galovan et al., 2014). Ademas, desde
una perspectiva comunitaria, este tipo de practicas contribuye a sociedades mas
solidarias, en las que el cuidado es un bien comin y no como un trabajo invisible.
Como senala Fromm (1956), el amor y el cuidado son actos de compromiso activo
con la vida del otro; trasladados al ambito de la corresponsabilidad, esto significa
que el cuidado compartido no solo equilibra cargas, sino que humaniza y fortalece
los lazos afectivos en todos los niveles.

La corresponsabilidad masculina redefine la experiencia emocional tanto de
hombres como de mujeres: les permite construir relaciones basadas en la equidad,
favorece el desarrollo de infancias mas libres y seguras, y amplia la capacidad de la
sociedad para sostener dinamicas de cuidado mas justas y humanas.

La corresponsabilidad masculina es mucho mas que una estrategia para repartir
equitativamente las tareas domésticas: representa un cambio cultural profundo
que redefine las masculinidades y contribuye al bienestar integral de las familias y
la sociedad. La evidencia revisada demuestra que cuando los hombres participan
activamente en el cuidado, se generan beneficios tangibles en la salud emocional, el
desarrollo infantil y la cohesion social.

No obstante, en América Latina y en México, persisten barreras estructurales
y culturales que limitan este avance. La division sexual del trabajo, los estereotipos
de género y la falta de politicas publicas efectivas constituyen un entramado que
perpetia la desigualdad y mantiene a los hombres alejados de las tareas de cuidado.
La transformacion requiere un enfoque integral que articule: 1) Reformas legislativas
que garanticen licencias parentales igualitarias, remuneradas e intransferibles
para ambos progenitores, 2) Educaciéon con perspectiva de género desde edades
tempranas, que promueva la empatia, la cooperacion y la ruptura de estereotipos,
3) Campaiias de sensibilizaciéon sostenidas que visibilicen referentes masculinos
positivos en el cuidado y la vida doméstica y 4) Incentivos laborales y comunitarios
que faciliten la conciliacion y el reparto equitativo del tiempo.



El aporte de este trabajo radica en visibilizar el papel activo de los hombres
como agentes de cambio en la construcciéon de entornos familiares mas justos y
saludables, un aspecto atin poco explorado en la literatura académica nacional.
La corresponsabilidad masculina es una necesidad social para alcanzar la igualdad
sustantiva y garantizar el derecho de todas las personas a una vida libre de cargas y
desigualdades impuestas por el género.

A partir del andlisis realizado y de las conclusiones alcanzadas, se plantean las
siguientes recomendaciones orientadas a fortalecer la corresponsabilidad masculina
desde distintos ambitos:

Para las familias

* Reconocer que el cuidado no es un apoyo complementario, sino una
responsabilidad compartida entre todos los integrantes del hogar.

* Establecer acuerdos explicitos de distribucion de tareas, con base en la
equidad y la comunicaciéon emocional, evitando que recaigan de manera
automatica en las mujeres.

* Promover en los hijos e hijas modelos de masculinidad vinculada al
afecto, la ternura y la participacion activa en el cuidado, para romper los
ciclos de desigualdad.

* Fomentar espacios de crianza corresponsable en los que los hombres
expresen ternura, acompafamiento y validacién emocional hacia sus hijos
e hijas, ampliando su repertorio afectivo.

Para las instituciones educativas

e Incorporar en los programas escolares contenidos que fomenten la
corresponsabilidad y la igualdad de género desde edades tempranas.

* Implementar talleres y espacios de reflexion dirigidos a estudiantes varones
sobre paternidad activa, inteligencia emocional y ética del cuidado.

* Favorecer la formaciéon docente en perspectiva de género, para que
los maestros y maestras sean agentes de cambio que repliquen estos
aprendizajes en el aula.

e Impulsar proyectos escolares y universitarios que integren la
corresponsabilidad como competencia ciudadana, vinculando el tema con
derechos humanos, ética y ciudadania.
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Para las politicas publicas

* Homologar y ampliar las licencias de paternidad a nivel nacional,
garantizando que sean intransferibles y remuneradas, como mecanismo
para incentivar la participacién masculina en los cuidados desde el
nacimiento.

* Disenar campanas de comunicaciéon que visibilicen modelos positivos de
paternidad corresponsable y fomenten la ruptura de estereotipos de género.

* Desarrollar programas comunitarios que fortalezcan las redes de apoyo a las
familias, especialmente en contextos de vulnerabilidad social y econémica.

* Establecer incentivos laborales y empresariales (flexibilidad horaria,
teletrabajo, permisos parentales) que reconozcan el valor del cuidado y lo
integren como parte de la cultura organizacional.

La corresponsabilidad masculina requiere acciones articuladas entre familias,
escuelas, empresas y gobiernos, con el fin de construir una cultura del cuidado
compartido que no solo promueva la igualdad de género, sino también el bienestar
integral de las personas y la cohesion social. La corresponsabilidad no es una
concesion o un favor, sino un derecho y deber colectivo, indispensable para el
fortalecimiento de democracias mas inclusivas y sociedades mas justas y humanas.
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Introduccidn y antecedentes

La pornografia es aquella presentacion fotografica o videografica sexualmente
explicita y que exhibe los genitales, buscando provocar la respuesta de excitacién
sexual en el consumidor o espectador. Incluye modalidades denominadas /ardcore
y soflcore, que son subgéneros de la pornografia que implican en el primer caso un
nivel explicito mayor, y en el segundo un abordaje mas apegado a lo convencional,
aunque en ambos con una intenciéon comercial (Cilich, 2022).

Otros conceptualizan la pornografia como aquel material sexualmente
explicito producido por un profesional o un aficionado, que lleva por objetivo
principal excitar sexualmente al espectador a través de materiales de diversa indole
como videos, peliculas, imagenes, revistas, posters, fotografias, entre otros (Peter y
Valkenburg, 2010).

El consumo de pornografia se encuentra presente en el 87 % de los pacientes
que acuden a consulta clinica para abordar problemas de conducta sexual compulsiva
(Meady Sharpe, 2018). E1 75 % de las paginas con material pornografico no dispone
de medios de verificacion de edad ni de otros controles que filtren y garanticen que
no haya menores consumiendo los materiales sexualmente explicitos, ello aunado
a que muchos controles son faciles de evadir, pues tan solo implican seleccionar un
botoén para referirse como persona adulta (Lupo, 2015).

Aunado a lo anterior, medir el consumo y la dependencia de la pornografia
es relevante y complejo, debido a los tabties que encierra, asi como a las diferencias
individuales en la percepcion de lo que constituye un uso problematico. La
investigacion consiste en la propuesta de un disefio de estrategia de estandarizacion de
una prueba, que implica la construccion de un instrumento de medicién psicologica
en una tematica de salud mental como es el caso del consumo de pornografia.
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? Profesora-investigadora, Universidad Auténoma de Tamaulipas, México

ne



120

Existen varios instrumentos y métodos que tanto investigadores como
profesionales de la salud mental utilizan para evaluar si existen problemas
asociados al consumo de material pornografico. Algunos de los mas comunes son:
1) El Cuestionario de Adiccion a la Pornografia en Internet [CPUI-9] (Darvish y
Nikmanesh, 2020) que evalta la adiccién a la pornografia en términos de consumo,
preocupaciones emocionales y esfuerzos para controlar el uso excesivo de material
sexualmente explicito; 2) El Sexual Addiction Screening Test [SAST] (Carnes et al.,
2010; Carnes et al., 2014), que aunque esta orientado hacia la adiccion sexual en
general, incluye en su contenido preguntas especificas sobre el uso y consumo de
pornografia; 3) El Pornography Consumption Inventory [PCI] (Reid, et al., 2011)
que mide la frecuencia, duracién y efectos del consumo de pornografia y 4) La
escala Problematic Pornography Use Scale [PPUS] (B6the et al., 2018), que evaltia
el uso problematico de la pornografia y sus consecuencias en la vida del individuo.

En Hispanoamérica, Vargas y Nevares (2022), sehalan que es necesario
crear y/o adaptar instrumentos para poder estudiar y medir las actitudes, el uso
problematico de la pornografia y tener pormenores de su consumo, algo tutil para
fines tanto clinicos como epidemiol6gicos.

En México, los trabajos en torno a evaluar el consumo de pornografia y las
problematicas asociadas no han estado ausentes. En ese sentido, una investigacion
evalu6 la validez y confiabilidad de la Escala de Adicciéon al Cibersexo (ISST),
detectando que la adiccion al cibersexo es mas frecuente en los hombres que en las
mujeres. Asimismo, se encontr6 que la ansiedad esta correlacionada directamente
y con significancia estadistica con la adiccion al cibersexo y con el uso de diferentes
aplicaciones electronicas (en este caso, Internet, Facebook y cibersexo) que
correlacionan de manera directa (Pulido et al., 2015). Igualmente, en el contexto
mexicano, la Escala de Medicion para la Adiccion ala Pornografia (EMAP) realizada
en Yucatan, es un instrumento que posibilita la medicion de niveles adictivos a la
pornografia (Vargas y Nevares, 2022) y que se perfila como una herramienta de
tamizaje clinico.

Sobre los efectos y consecuencias del uso habitual de pornografia existen
diferentes estudios de campo con diversas estrategias de recolecta de informacion,
por e¢jemplo, en Espafia, la Federacion de Planificacion Familiar (2022) encontré en
un estudio que el consumo de pornografia alienta practicas de riesgo como el sexo
sin preservativo u otros profilacticos (55.6 % de hombres, por un 24.4 % de mujeres),
el sexo grupal (18.5 % de hombres, por un 6.7 % de mujeres) y videograbar a otras
personas (13 % de hombres, por 0 % de mujeres).



Otros trabajos consideran que existe una relaciéon entre el consumo de
pornografia y efectos perjudiciales, que pueden incentivar practicas sexuales de
riesgo como no usar anticonceptivos (Koleti¢ et al., 2019), maltratar y cosificar a la
figura femenina (Bloom y Hagedorn, 2015), predisponer la aparicién de actitudes
y comportamientos agresivos en la sexualidad (Koleti¢, 2017; Wright et al., 2015) e
incluso producir alteraciones en la respuesta sexual (Pizzol et al., 2015).

Este capitulo centra su esfuerzo en la descripciéon del procedimiento a seguir para
lograr la adaptacion para el uso en poblacién mexicana de la Escala de Consumo
Problematico de Pornografia (ECPP). Para tal intencién, la version de partida
es la ECPP validada y estandarizada para Pert por Cilich (2022). La validez y
la confiabilidad son dos conceptos fundamentales en la evaluacion de cualquier
prueba psicolégica (Macias, 2011), incluida aquella que sirve para medir aspectos
relacionados con la pornografia, como el consumo, la adiccion o las actitudes hacia
la pornografia.

La validez se refiere a qué tan de buena manera una prueba mide lo que se
supone que debe medir. Existen varios tipos: 1) De contenido: evalta si las preguntas
o items del instrumento cubren adecuadamente el constructo que se pretende medir;
una prueba sobre pornografia implicaria asegurarse de que todos los aspectos
relevantes del consumo de pornografia estan representados y 2) De constructo: se
refiere a la medida en que el instrumento realmente evalta el constructo psicologico
de interés, como la adiccién a la pornografia; generalmente se evalta a través de
correlaciones con otros instrumentos que miden constructos similares o diferentes.

La validez de criterio mide la eficacia de la prueba para predecir resultados
relacionados con el constructo (Supo, 2013), como los comportamientos sexuales o
problemas de salud mental asociados con el consumo de pornografia. Asimismo,
se debe revisa la validez interna y externa: 1) La interna se refiere a la estructura
del instrumento y a como los items se relacionan entre si y 2) La externa trata de
ver qué tan generalizables son los resultados de la prueba con otras poblaciones o
contextos (Valdés et al., 2019).

La confiabilidad se refiere a la consistencia del instrumento en medir
el constructo de interés. Una prueba confiable tendera a producir resultados
semejantes en condiciones similares (Supo, 2013; Valdés et al., 2019). En ese sentido
cabe referir que existen de varios tipos de confiabilidad: 1) Confiabilidad test-retest:
se evalaa aplicando el instrumento a la misma muestra en dos momentos diferentes
y viendo si los resultados son consistentes, 2) Confiabilidad interjueces: evalta si
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diferentes evaluadores o jueces que aplican o interpretan el instrumento llegan a las
mismas conclusiones y 3) Confiabilidad interna: se refiere a la consistencia de los
items dentro del instrumento; usualmente se emplea el coeficiente alfa de Cronbach
(Macias, 2011).

Al disenar o evaluar un instrumento en este campo, es fundamental verificar
su validez y su confiabilidad para garantizar que los resultados sean precisos y ttiles,
ademas de que se pueda confiar en ellos (Macias, 2011; Valdés et al., 2019). Ademas
de la adaptacion, se ha buscado obtener indicadores que exploren la validez, la
confiabilidad, la consistencia interna y otras propiedades psicométricas del
instrumento, por lo que los analisis ¢jecutados han ido mas alla de las obtenciones
de los indicadores a de Cronbach, validaciones de constructo y analisis factoriales
exploratorios (Supo, 2013).

Un instrumento psicométrico debe ser confiable, por lo que se recomienda
un mayor analisis y escrutinio de los instrumentos para robustecer su confianza
y la calidad de sus hallazgos (Soriano, 2014). La validez de una escala se puede
establecer a través de un analisis factorial confirmatorio, utilizando el método de
ecuaciones estructurales. Ademas, es favorable que un instrumento cuente con
validez discriminante, ya que permite diferenciar e identificar en aplicaciones a las
personas cuyos puntajes se sittan entre los percentiles que distinguen los niveles de
intensidad de los rasgos evaluados (Valdés et al., 2012; 2019).

Para recabar los datos, se distribuyé una version de la ECPP en Microsoft
Forms por correo electronico a estudiantes de Tamaulipas en un primer momento,
conformando una muestra de 150 participantes, 77 mujeres y 73 hombres, en un
rango de edad situado entre los 18 y 27 afios. Los resultados se procesaron en una
base de datos en SPSS 25.



Se realiz6 un estudio de tipo cuantitativo, descriptivo, transversal y prospectivo. La
muestra inicial se conformo por un total de 150 participantes, seleccionados entre
estudiantes universitarios de ambos sexos, en los que 77 (51.3 %) fueron mujeres y
73 (48.7 %) fueron hombres, en un rango de edad: 18 y 27 anos. El procedimiento
de muestreo fue no probabilistico con participantes voluntarios. Los resultados
fueron analizados con el SPSS 25, implicando los datos descriptivos como cuartiles,
media, mediana y desviaciones estandar, asi como pruebas de diferencias como la

U de Mann-Whitney.

Las obtenciones de los instrumentos han dado cuenta de un consumo
cuantitativamente diferente entre hombres y mujeres. La escala de consumo
problematico de pornografia presentd niveles de alfa de Cronbach (0.95) similares
a los encontrados en los trabajos de Béthe et al. (2018) y Cilich (2022). En esta
muestra no se encontr6 normalidad en las variables de consumo problematico de
pornografia, por lo que se opt6é por usar la U de Mann-Whitney para comparar
entre hombres y mujeres. Asi, los rangos promedio de los hombres eran superiores
(Rp = 95.62), mientras que en las mujeres (Rp = 56.43) con un valor de la U =
10.47, una p < 0.000 (ver Tabla 1).

Tabla 1. Hallazgos descriptivos en el estudio de adaptacion de la ECPP a poblacién mexicana

Hallazgos de los estudios descriptivos realizados con la ECPP

Rango promedio Porcentajes de consumo problematico de pornografia
Hombres Mujeres Hombres Mujeres Total
95.62 56.43 6.8% 1.3% 8.1
U Mann-Whitney Alfa de Cronbach
U =10.47, una p <.000 95

Fuente: elaboracién propia.

Cuando se compararon los porcentajes de consumo problematico de pornografia
el 6.8 % de los hombres estuvieron en la categoria de riesgo mientras que solo el
1.3 % de las mujeres alcanzd esta categoria, evidenciando una asimetria de los
niveles de consumo, algo que por el momento puede explicarse desde hipotesis
sociales relacionadas con los roles y expectativas de género, aunque se sugiere la
exploracion empirica.
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De acuerdo con los hallazgos de esta investigacion, el ECPP (Cilich, 2020)
cumple con los criterios para ser validado y adaptado para su uso en la poblacion
mexicana, algo importante considerando que no se dispone de muchas opciones
que evalten objetivamente el consumo de pornografia, cubriendo ademas las
expectativas de inicio de este trabajo.

Para dar continuidad a esta tematica, se considera pertinente secundar
trabajos como los de Stanley et al. (2018) que senalan que visualizar pornografia
guarda relaciéon con conductas violentas como la coercién, el abuso sexual y el
intercambio de material sexual (sexting). Asi mismo, se considera interesante plantear
estudios de validez concurrente y discriminante cotejando los hallazgos de la ECPP
con instrumentos mexicanos de reciente desarrollo como el de Vargas y Nevares
(2022). Con la intencién de robustecer los resultados y hallazgos, el instrumento se
envi6 a estudiantes de Aguascalientes, San Luis Potosi y Nuevo Ledn, que estaran
contemplados en la continuidad del analisis por efectuar a esta escala en futuras
producciones cientifico-académicas.
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Introduccién

Todas las teorias del lenguaje asumen una posiciéon, ya sea implicita o
explicitamente, acerca de qué es el lenguaje. Cada paradigma construye su
objeto de estudio e influye en como aproximarse a él. En ocasiones, segin
explica Kuhn (1975), dos paradigmas estudian un mismo fenémeno desde
diferentes perspectivas, generando explicaciones para un mismo fenémeno, pero
investigando diversos objetos de estudio. De este modo, Joseph Greenberg y
Noam Chomsky son dos eminentes cientificos que han influido en el desarrollo de
la lingtistica. A causa del desarrollo cientifico para explicar un mismo fenémeno,
estos enfoques desempenaron uno de los debates mas interesantes en la historia de
esta disciplina. Hoy en dia, los seguidores de ambas corrientes se ven enfrascados
en una intrincada y difuminada linea que los separa.

A'la luz de este debate, este trabajo busca aportar una sistematizacion de las
principales distinciones entre las propuestas de estos dos lingtiistas. Especificamente,
este articulo tiene por objetivo analizar y comparar la naturaleza ontologica
y epistemologica de los universales linglisticos propuestos por el paradigma
generativista Chomsky (1965, 1986, 1993) y el paradigma funcionalista Greenberg
(1966a, 1966b, 1974), en términos de 1) las preguntas que buscan responder, 2)
sus objetivos de investigacion, 3) los métodos de investigacion cientifica aplicados
al objeto de estudio y 4) algunos universales lingtisticos propuestos en cada
paradigma. Para cumplir este objetivo, este trabajo se organiza en cinco partes. En
la primera introducira sucintamente el concepto de universal. En la segunda parte,
se presentaran nociones basicas acerca de los universales de cada paradigma. En la
tercera parte, se analizaran los fundamentos ontologicos y epistemologicos de los
paradigmas, considerando algunos de los universales mas representativos de cada
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perspectiva. En la cuarta, se sintetizan los criterios de comparaciéon en los que se
profundizé a través del articulo. Finalmente, se cierra el articulo con conclusiones.

El concepto de universalidad no es nuevo. Este constructo surge en la teoria de
las ideas de Platon (1997) en la que postula que existen caracteristicas que se
encuentran en todos los objetos e ideas del mundo. De este modo, un universal no
se limita al mundo de la realidad inteligible (idea) o a la realidad sensible (realidad).
Los universales son “esencias” que trascienden a los objetos y que se encuentran
en ellos independientemente de que sean objetos de conocimiento o conceptos de
objetos de conocimiento. Siguiendo esta nocion, diversas ciencias han postulado
gran cantidad de universales, por ejemplo, la quimica ha postulado el universal
de Boyle (por ejemplo, la presion de una cantidad fija de gas es inversamente
proporcional al volumen que ocupa); en la fisica se plante6 el universal de la inercia
(st a una particula parada no se le aplica una fuerza, esta no se movera). Estos
universales muestran caracteristicas (fisicas y quimicas, respectivamente) de los
cuerpos. Independientemente de su espacio, tiempo y lugar. A ello se aspira en la
disciplina de la lingiiistica: postular generalizaciones, precisar acerca del lenguaje,
de todo lenguaje y de todas las lenguas.

Particularmente en lingtiistica, los universales lingtisticos han sido temas de debates
entre los cientificos que estudian el lenguaje desde diferentes paradigmas. En esta
linea, Padley (1976) plantea que el constructo de universalidad aplicado al lenguaje
puede ser identificado en los postulados de la gramatica royal (Arnauld y Lancelot,
1966). A esta tradicion gramatical es a la que se alinea el generativismo de Chomsky
(1966). Sin embargo, otra corriente cientifica que ha tenido un amplio impacto
en esta area de conocimiento es el funcionalismo de Greenberg (1966a; 1966b).
Ambas aproximaciones han postulado universales acerca del lenguaje y, en menor
o mayor media, proporcionan explicaciones contradictorias acerca de un mismo
fenémeno. Por ejemplo, en (1) y (2) podemos ver universales planteados desde cada
perspectiva.
1) El verbo asigna Caso Acusativo a la posicion [SN, V]SV (es decir, al SN
hermano de V) (Chomsky, 1986).
2) En oraciones declarativas con sujeto nominal y objeto, el orden dominante
es casi siempre uno en el cual el sujeto precede al objeto (Greenberg, 1966a).



En cada uno de estos universales se propone una explicaciéon acerca de la
configuracién gramatical de todas las lenguas. Pese a ello, difieren drasticamente,
mientras en (1), Chomsky (1986) tiene por objetivo hipotetizar cémo es posible que
el ser humano pueda aprender una lengua en particular con lo que él considera
limitados estimulos, en (2), Greenberg (1966a) pone el foco en lo que se puede
describir a partir de investigaciones empiricas. A continuacion, se profundizara mas
en el analisis y la comparacién entre ambos enfoques.

Preguntas y objetivos de investigacion

Los cientificos dedicados al estudio del lenguaje, a grandes rasgos, buscan responder
una pregunta: jpor qué las lenguas, que aparentemente son diferentes, al mismo
tiempo presentan innegables regularidades en su estructura? (Mairal y Gil, 2006). El
verdadero conflicto entre explicaciones surge de preguntas derivadas de la anterior.

Desde el enfoque generativista, encabezado por los estudios pioneros de
Chomsky (1965, 1986, 1995), se han postulado tres principales modelos en los
que surgen o se integran los universales lingiisticos propuestos dentro de este
paradigma (Eguren y Soriano, 2004). Haciendo un breve recorrido por este
paradigma, se puede decir que Chomsky (1965) explica, entre otras cosas, iqué es
el conocimiento lingiiistico? En esta linea, Chomsky propuso que todas las lenguas
tienen una estructura profunda a la cual se le aplican reglas de transformacion
—o universales- para obtener la estructura superficial. Desde esta Optica, los seres
humanos poseen un conocimiento lingtistico (competencia) acerca del uso de la
lengua que dominamos (actuacion).

Sin embargo, surge una segunda pregunta: ;como es que los seres humanos
aprenden una lengua? En un segundo momento del generativismo, Chomsky
(1986) reduce la gran cantidad de reglas a basicamente una: muévase alfa (muévase
cualquier unidad adonde sea necesario). Posteriormente, Chomsky (1995) propone
una reorganizacion de las implicancias del universal mueva alfa en donde, junto con
los axiomas de este enfoque (por ejemplo, asignaciéon de caso, asignacion de teoria
tematica, reccion y ligamento), la teoria generativa se transforma en un programa
de investigacion que busca responder dos preguntas: ¢hasta qué punto esta bien
disenado el lenguaje? ;Hasta qué punto se puede dar cuenta de sus propiedades
(gramatica mental y facultad del lenguaje) utilizando el minimo aparato descriptivo
teorico posible? (Eguren y Soriano, 2004). En términos generales, el innatismo
chomskiano tiene por objetivo generar gramaticas que describan y expliquen la
facultad del conocimiento que poseen los seres humanos para aprender una lengua.
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El enfoque funcionalista, guiado por los trabajos seminales de Joseph
Greenberg (1966a, 1966b, 1974), busca responder tres preguntas. ;Goémo estan
configuradas las lenguas? ;Es posible que estas compartan rasgos entre si? Para ello,
Greenberg (1966a) propuso un listado de 45 universales. De este modo, todos sus
principios pueden ser reducidos a uno mayor: “si una lengua tiene X, debera tener
Y”. A la luz de estos hallazgos, se plantea la tercera pregunta: ;todas las lenguas
derivan de una en particular? Pinker (1994) plantea que, a pesar de lo diferentes que
sean todas las lenguas, los rasgos que todas comparten pueden indicar que todas
ellas derivan de una misma lengua, es decir, todas las lenguas han evolucionado
de una en particular. A grandes rasgos, el funcionalismo greenberguiano tiene el
objetivo de describir las caracteristicas intrinsecas de las lenguas.

Derivado de esta primera comparacion, el fenomeno de estudio de ambas
perspectivas es el mismo: la gramatica. Pese a ello, la definicién como objeto de
estudio es radicalmente diferente entre el enfoque de Chomsky (1965, 1986, 1995) y
el de Greenberg (1966a, 1966b, 1974). A continuacion, se explicaran las principales
diferencias entre las definiciones de los respectivos objetos de estudio.

Objeto de estudio
Retomando lo expuesto en el primer apartado, los universales son caracteristicas
presentes en un fenémeno independientemente de su definicion conceptual. Un
universal lingiiistico es una descripciéon o afirmaciéon acerca del lenguaje. Un
enfoque lingtistico debe definir congruentemente los universales que postula, ya
sea que emplee el método inductivo o deductivo. Por ejemplo, en el universal (3) se
plantea la universalidad acerca del color.

3) Todas las lenguas tienen unidades 1éxicas que hacen referencia a los colores.

Sin embargo, este universal no pertenece al lenguaje. En su lugar, este se vincula
a las teorias de la percepcion. De este modo, quien busque universalidades de la
percepcion debera considerar a todas las formas de vida, conocidas o no conocidas.
De lo contrario, habra de delimitar su objeto de estudio al de la percepcion
humana. Bajo esta explicacion, parece facil distinguir que (3) no es un universal
del lenguaje, puesto que, semejante a una de las ejemplificaciones de Wittgenstein
(2013), si un leén pudiese hablar probablemente tendria unidades léxicas para los
colores, posiblemente limitadas a dos (negro en diversas escalas y blanco) debido a
su percepcion, pero no a su lenguaje. De este modo, en un mundo hipotético, en un
primer momento de contacto con estos leones parlantes (poseedores de la facultad
del lenguaje), los seres humanos no podrian comunicarse con ellos y, seguramente,
esto no ocurrira hasta no haber estado expuestos a los parametros de la lengua (o



las lenguas) de los leones. Siguiendo con el ejemplo de este mundo alterno, por su
parte, no se sabe si la facultad del lenguaje de los leones incluye un dispositivo como
el que, segin Chomsky (1965), poseen los humanos, el cual, en caso de no poseerlo,
ellos jamas aprenderian una lengua humana.

Si bien es cierto que los primeros postulados de Wittgenstein (2013) son
rotundas y fuertes criticas a los enfoques formalistas, como el que propondria
Chomsky (1957) afios mas tarde, cobra bastante sentido la importancia de definir
claramente un objeto de estudio; especialmente, en el contexto de Chomsky (1965) y
Greenberg (1966a), cuando no habia desarrollo cientifico que permitiera distinguir
claramente a la mente del lenguaje. Esta importancia radica en que los universales
que se propongan desde una teoria sean propios del lenguaje y solo del lenguaje, es
decir, que no incluyan otros fenémenos como ocurre en (3). O bien, los universales
pueden incluir variables de otros fen6menos (cultura, contexto, uso, idioma, tiempo)
que, dependiendo del enfoque de aproximacion, pueden o no tener un papel en el
propio objeto de estudio, siempre y cuando sean congruentes con dichas variables.

Ahora bien, en cuanto al objeto de estudio del generativismo clasico, Pinker
(1994) senala que la expresion “Mental Grammar” fue empleada por primera vez
en Chomsky (1957). Sin embargo, el enfoque mentalista o cognitivo fue difundido
por Chomsky (1959) en la osada e ingeniosa revision critica al trabajo seminal de
Skinner (1957). Si bien Chomsky (1965) reconoce la existencia del “desempeno”
(uso real de la lengua), su objeto de estudio es la competencia (conocimiento acerca
de la lengua). Estos constructos comparten cierto parecido con los de lengua y
habla de Saussure (1945), respectivamente. Salvo en el caso de la comparacion
entre competencia y lengua, Chomsky (19635) sefiala que el primero de estos es
un conjunto de reglas sintacticas, mientras que el segundo es un repertorio o
inventario de signos. Por otro lado, Greenberg (1966) define su objeto de estudio
como las caracteristicas idiosincraticas de las lenguas. De esta manera, el foco
de los estudios de Greenberg (1966) es crear una taxonomia o tipologia de los
sistemas comunicativos. Hockett (en Greenberg, 1966) compara diferentes sistemas
comunicativos, por ejemplo, el de las abejas. Frente a esta postura, las diferencias
entre las aproximaciones chomskianas y greenberguianas se hacen mas evidentes.
Greenberg (1966), al afirmar que su objeto de estudio es un sistema comunicativo
(todos los lenguajes -idiomas- y todo lenguaje), muestra su enfoque plenamente
estructural-funcional, posiblemente influenciado por su maestro Iranz Boas.
Similarmente a Chomsky (1965), Greenberg (1966) reconoce que el lenguaje esta
influido por rasgos de la conducta humana (psicolingiiisticos), pero se distingue del
generativista al prestar especial atencién a los aspectos relacionados con la cultura
humana (etnolingtistica).
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Esta segunda comparacion revela diferencias cada vez mas claras. Por un
lado, Chomsky (1963) se focaliza exclusivamente en el objeto del conocimiento
lingtistico, es decir, un objeto de estudio de orden cognitivo. Por su parte, Greenberg
(1966), ademas de explorar los aspectos cognitivos, considera los sociales, es decir,
un objeto de estudio de orden cognitivo con énfasis en lo cultural. Cada una de
estas definiciones de objetos de estudio supone retos particulares. A continuacion,
se explican las diferencias entre los métodos de investigacion de cada propuesta.

La investigacion cientifica del objeto de estudio

Ligado a la definicién tedrica de un objeto de estudio esta el hecho de como
describirlo, cuantificarlo o explicarlo, segiin sea el caso. Una vez mas, estos dos
enfoques discrepan en el método de recoleccion e interpretacion de datos. El
generativismo clasico chomskiano se ha destacado por emplear la introspeccion
como unico sistema de medicién e interpretacién. Este término es definido por
la RAE (2019) como “Mirada interior que se dirige a los propios actos o estados
de animo”. Desde un enfoque cientifico, Mann (1986) explica que algunos
métodos experimentales definen y cuantifican los insumos (del inglés mputs) que
se proporcionan a las personas y su posible correlato con los productos (outputs)
inmediatos que han elaborado los participantes del estudio. El objetivo de este
método es correlacionar un insumo con un producto. Estas definiciones se engranan
con la metodologia de Chomsky (1965), salvo por su enfoque hipotético, es decir,
todo el desarrollo cientifico de Chomsky (1965, 1986, 1995) fue producir hipdtesis
que a la postre se sometieran a prueba, produjeran conocimiento empirico y
explicaran los objetivos de investigacion mencionados.

Desde el funcionalismo greenberguiano, el método de investigacion
predilecto fue el de corpus. Segtin explica Baker (en Litosseliti, 2010) “The word
corpus is Latin for body - a corpus is therefore a ‘body’ of texts (...). La palabra
corpus proviene del latin y significa cuerpo; por lo tanto, un corpus es un ‘cuerpo’ de
textos” (p. 93). A su vez, el texto es una enunciacién con propdsito comunicativo.
En sintesis, la metodologia de corpus busca estudiar instancias del lenguaje en el
mundo real, con el objetivo de crear reglas o establecer tendencias para los usuarios
de la lengua. Esta metodologia es, segiin Baker (en Litosseliti, 2010), opuesta a los
modelos del lenguaje de corte introspectivo. Por consecuencia, es plausible que la
metodologia empleada para abordar el objeto de estudio (estructura de las lenguas)
sea ideal para cumplir con sus objetivos.



Cada vez que se avanza en este articulo, las diferencias entre enfoques se
hacen mas evidentes. A continuaciéon, se presentaran algunos de los universales
lingtiisticos mas emblematicos de cada paradigma, con el fin de diferenciar cada
tipo de universal.

Algunos universales linglisticos en cada paradigma

Por dltimo, algunos hallazgos de cada enfoque son los universales lingtisticos.

Mientras que Chomsky (1965) reconoce dos tipos de universales (sustantivos y

formales), Greenberg (1966a) postula la existencia de seis (restrictivos, implicativos,

estadisticos, correlacionales [estadisticos], distribucionales). En concreto, Chomsky

(1965, p. 28) sostiene que:
It is useful to classify linguistic universals as formal or substantive. A theory of
substantive universals claims that items of a particular kind in any language
must be drawn from a fixed class of items. [...] The property of having
a grammar meeting a certain abstract condition might be called a formal
linguistic universal if shown to be a general property of natural languages
(Chomsky, 1965, pp. 28-29).
Resulta util clasificar los universales lingtisticos como formales o sustantivos.
Una teoria de universales sustantivos afirma que los elementos de un tipo
particular en cualquier lengua deben extraerse de una clase fija de elementos.
[...] La propiedad de que una gramatica cumpla una determinada condicion
abstracta podria denominarse universal lingtistico formal, si se demuestra que

es una propiedad general de las lenguas naturales.

En otras palabras, los universales sustantivos constituyen las piezas léxicas
o sintagmaticas de una lengua vy, por otro lado, los universales formales son
conformados por la diversidad de reglas que se encuentran en la mente humana de
manera innata y permiten aprender los parametros de configuraciéon de la lengua a
la que estan expuestos. Considerando estos constructos, Chomsky (1965) divide la
lingtiistica en tres tipos: la meramente descriptiva de las gramaticas de las lenguas
(busca adecuacién observacional), la descriptiva de una lengua particular (busca
la adecuaciéon de una lengua particular basada en conocimiento de hablantes
nativos) y la gramatica tedrica (busca la prediccion de una lengua). De este modo,
una gramatica cientifica, segun la postura clasica chomskiana, es solo aquella que
integra estos tres tipos de gramaticas.
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Considerando los universales sustantivos, por mencionar un ejemplo,
Lagunilla y Rebollo (1995) explican que el principio de proyeccion consiste en que
las propiedades léxicas de las palabras deben estar representadas categorialmente en
todos los niveles de la estructura sintactica. Desde esta explicacién, una predicacién
puede seleccionar argumentos que desempenan papeles tematicos debido a sus
rasgos léxicos (por ejemplo, agente, instrumento, afectado) en determinados casos
(por ejemplo, sujeto, objeto, adverbial). Pese al robusto e impresionante aporte que
hizo Chomsky (1965, 1986, 1995), en concordancia con el enfoque racionalista que
adoptod, nunca proporcion6 resultados empiricos. En su lugar, fueron otros lingtiistas
quienes corroboraron o rechazaron sus hipotesis, por ejemplo, Fillmore (1968) con
la Teoria de Casos o Hale y Keyser (1999) con la Teoria Tematica.

Greenberg (1966a) postula que:

We have considered and will present six types of universals here. The first three
may be considered as universals which concern existence (that is, “X does or
does not exist”) and the last three as universals which concern probabilities (that
1s, “X (or some value of X) is more probable than Y (or some other value of X)
(p. XIX).

Hemos considerado y presentaremos aqui seis tipos de universales. Los tres
primeros pueden considerarse universales que se refieren a la existencia (es
decir, “X existe 0 no existe”) y los tres Gltimos universales se refieren a las
probabilidades (es decir, “X (o algtn valor de X) es mas probable que Y (o algiin
otro valor de X”).

Considerando las definiciones de esta taxonomia -o tipologia-, Greenberg (1966a),
present6 45 universales. A continuacion, se ejemplifican seis principios.
1. All languages use nominal phrases and verbal phrases, corresponding to the
two major classes of noun and verb, and in all of them, the number of nouns
exceeds the number of verbs. One can be sure that a noun in one language
translates to a noun in another.
2. All languages have modifiers of these classes, corresponding to adjectives and
adverbs.
3. All languages have ways of turning verbal phrases into nounal phrases.
4. All languages have ways of making adjective-like phrases out of other kinds
of phrases.
5. All languages have ways of turning sentences into interrogatives, negatives,
and commands.
6. All languages show at least two forms of interaction between verbal and

nominal, typically ‘intransitive’ and ‘transitive’ (pp. 73-114).



(1. Todas las lenguas utilizan frases nominales y frases verbales, que corresponden
a las dos clases principales de sustantivo y verbo, y en todas ellas el nimero
de sustantivos supera al de verbos. Se puede estar bastante seguro de que un
sustantivo en una lengua traduce a un sustantivo en otra.

2. Todas las lenguas tienen modificadores de estas clases, que corresponden a
adjetivos y adverbios.

3. Todas las lenguas tienen formas de convertir frases verbales en frases
nominales.

4. Todas las lenguas tienen formas de formar frases similares a adjetivos a partir
de otros tipos de frases.

5. Todas las lenguas tienen formas de convertir oraciones en interrogativas,
negativas e imperativas.

6. Todas las lenguas muestran al menos dos formas de interaccién entre lo verbal

y lo nominal (tipicamente “intransitivo” y “transitivo”).

Estos seis principios fueron postulados desde un enfoque empirista basado en un
estudio de corpus que considerd a 30 lenguas. A la luz de estos hallazgos, Greenberg
(1966a) propone una tipologia de 24 potenciales organizaciones prototipicas de las
lenguas estudiadas. De esta manera, los métodos empleados para postular universales
parecen congruentes dentro del propio paradigma. La incongruencia emerge
justo cuando se buscan comparar los universales generativistas con los universales
funcionalistas. Desde un punto de vista estricto, tomando en cuenta los fundamentos
teorico-epistemologicos (competencia vs. uso) y ontologicos (racionalismos vs.
empirismo), los universales de estas dos teorias son incomparables. Lo tnico en lo
que podrian ser comparados es que estos universales explican algo acerca de un
fendbmeno complejo que es el lenguaje. Sin embargo, con el objetivo de entender a
profundidad las diferencias fundamentales que existen entre ellos, a continuacion,
se proporciona una sintesis del analisis y comparacion de los universales lingiiisticos.

Derivado de este andlisis, este trabajo ha revelado algunos faros de luz en un inmenso
océano de debate entre seguidores de ambas aproximaciones. Concretamente,
las distinciones que permiten apreciar claramente las abismales diferencias entre
enfoques se presentan en la Tabla 1.
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Tabla 1. Una comparacion entre las propuestas de Noam Chomsky y Joseph Greenberg
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Propuesta Chomsky (1965, 1986, 1995). Greenberg (1966a, 1966b, 1974).
Fenémeno Gramatica. Gramatica.
Objeto de estudio Conocimiento gramatical (gramatica Estructuras gramaticales (gramatica

Preguntas de
investigacion

Objetivos de

investigacion

Aproximacion
Enfoque
Método de

estudio

Tipos de

universales

Universales

lingtiisticos

Principales

criticas recibidas

mental).

¢Qué es el conocimiento lingtistico?
¢CGoémo es que los seres humanos
aprenden una lengua?

¢Hasta qué punto esta bien disefiado el
lenguaje?

¢Hasta qué punto se puede dar

cuenta de las propiedades del lenguaje
(gramatica mental y facultad del
lenguaje) utilizando el minimo aparato
descriptivo tedrico posible?

Describir y explicar el conocimiento
lingtiistico.

Explicar como se aprende una lengua.
Explicar la perfeccion del lenguaje.

Generativa, innatista, y cognitiva.
Formal.

Introspeccién deductiva (racional).

Sustantivos y formales.

Muévase cualquier unidad adonde sea

necesario.

Estudiar focalizadamente la gramatica
mental (competencia).

Estudiar principalmente el inglés.
Restringir el estudio a datos hipotéticos
deductivos.

de idiomas).

Coémo estan configuradas las
lenguas?

¢Es posible que estas compartan
rasgos entre si?

¢Todas las lenguas derivan de una en

particular?

Describir y comparar las estructuras
de las lenguas.
Clasificar las lenguas.

Funcional y etnogrifica.
Formal.

Corpus inductivo (empirista).

Restrictivos, implicativos, estadisticos,
correlacionales [estadisticos],
distribucionales.

Si una lengua tiene X, debera tener

Y.

Los universales no son omnipresentes
en todas las lenguas.
No estudiar a todas las lenguas.

Generar decenas de universales.

Fuente: elaboracién propia.



Aplicando la nocién de Platon (1997) en las ciencias del lenguaje, los universales son
caracteristicas de un fenémeno (lenguaje) que se presentan en un objeto de estudio
(competencia o uso). Frente a los controversiales debates entre seguidores de ambos
paradigmas, este capitulo tuvo como objetivo comparar la naturaleza ontologica
y epistemologica de los universales linglisticos propuestos por el paradigma
generativista y el funcionalista, en términos de las preguntas de investigacion que
buscan responder, sus objetivos de investigacion, los métodos de investigacion
cientifica aplicados al objeto de estudio y los universales lingtisticos de cada
paradigma. Los paradigmas desarrollados y defendidos por Chomsky (1965, 1986,
1995) y Greenberg (1966a, 1966b, 1974), respectivamente, han postulado gran
cantidad de universalidades acerca de un mismo fenémeno, pero considerando
diferentes objetos de estudio.

Ambas propuestas comparten cuatro similitudes: contexto, fenémeno de
estudio, un objetivo de investigacion y el enfoque. Con relaciéon al contexto, es
claro que ambas teorias surgen en la década de 1950 y con mayor fuerza en los
anos siguientes. Asimismo, el fenémeno estudiado es el mismo: la gramatica, es
decir, ambos se focalizan, en mayor o menor medida, en como estan configuradas
las lenguas, las unidades léxicas y gramaticales. Sumado a lo anterior, el primer
objetivo de cada enfoque es describir rasgos de las lenguas. Por un lado, Chomsky
(1965) lo cumple y transita, aplicando la navaja de Occam, a un enfoque que
permita explicar de una manera minimalista otros aspectos del lenguaje, mientras
que Greenberg (1966a; 1966b) mantiene su objetivo de investigacion referente a la
taxonomizacioén de las lenguas. Por altimo, el enfoque formalista, es decir, ambos
emplean estructuras logicas para describir -o explicar en el caso de Chomsky (1965,
1986, 1995)- la gramatica.

Pese a ello, ninguna de estas convergencias se relaciona directamente con el
objeto de estudio. Esto se aprecia en los principios axiomaticos que engloban cada
una de ellas, por ejemplo, Chomsky (1995) postula que el mecanismo fundamental
para que un ser humano aprenda una lengua es que mueva cualquier unidad donde
sea necesario. Por su parte, Greenberg (1966a) sostiene que, si una lengua tiene X,
debera tener Y. Frente a estos principios, los enfoques explican diferentes aspectos
del fenémeno que implica al lenguaje.

Finalmente, como se puede observar en la Gltima linea de la Tabla 1, algunas
de las criticas que se les realizaron a estos paradigmas parecen bastante incongruentes
cuando se observan a la luz de los aspectos ontolégicos y epistemologicos que se
sistematizaron en este capitulo. A Chomsky (1965, 1986, 1995) se le ha criticado
el hecho de estudiar la gramatica mental (competencia), estudiar principalmente el
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inglés —no a otros idiomas— y restringir el estudio a datos hipotéticos deductivos.
Sin embargo, Chomsky (1965) dejo patente a qué parte del lenguaje iba a delimitar
su estudio. De idéntica forma ocurre con Greenberg que, si bien se interesa por
los rasgos intrinsecos y agrupables de las lenguas, sus criticos coinciden en exigir el
estudio de las mas de 6 000 lenguas existentes en el mundo.
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